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Elnleltung DieNekropolevonCanosa.
- Das Grab der Medella

Die Nekropole der Stadt Canusium im Lande
der apulischen Daunier hat seit dreillig Jahren
die Aufmerksamkeit der Altertumsfreunde wie-
derholt auf sich gezogen. Glinzende Funde wur-
den von Zeit zu Zeit berichtet, zugleich aber durch
den Mangel einsichtiger Beschreibung jeder ein-
gehenden Wiirdigung entzogen. Seit Millens be-
kannter Darstellung des im Jahre 1815 erdffneten
Grabes fand Canosa in unserer Literatur kaum
noch voriibergehende Erwidhnung. Selbst die im
Jahre 1854 ans Tageslicht gezogene, spiter der
Neapolitaner-Sammlung einverleibte Dariusvase
fiihrte zu keinen weiteren Forschungen, und eben-
so unbeachtet gingen die zwar liickenhaften und
nicht ganz zuverlidssigen, dennoch aber verdienst-
lichen Zusammenstellungen der neuern Entdeckun-
gen in Gerhards Denkmilern und Forschungen
an uns voriiber. So war die canusische Nekropole
bei allem Ruhme ihrer vorziiglich durch die Miinch-
ner Sammlung bezeugten Graberherrlichkeit fiir
die archiologischen Studien wenig bedeutend, als
ein unbekannter, durch langen Verkehr mit den
Denkmailern Unteritaliens gebildeter, zugleich
jeder Schulrichtung fremder Archiologe als Ken-
ner derselben und als Besitzer eines ihrer reichsten
Thesauren ganz unerwartet sich zu erkennen gab.
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Herr PROSPER BIARDOT wurde im Jahre 1845
von einem Freunde nach Canosa gerufen, um das
in dessen Wohnung untergebrachte Geriite eines
kurz zuvor eroffneten geméacherreichen Hypogeums
zu priifen. An Ort und Stelle von dem Werte der
neuentdeckten Denkmailer fiir seine Forschungen
iiber die alte Gréaberwelt schnell iiberzeugt, er-
warb er sich den ganzen Inhalt des reichsten und
wichtigsten Gemaches, 25 polychrome Gefifle ver-
schiedener GroRe, eine Mehrzahl kleiner Darstel-
lungen aus gebrannter Erde, endlich eine Auswahl
anderer Stiicke aus Erz und Glas, brachte alles zu-
samt seinem iibrigen Besitze seltener Terrakotten
nach Paris und iiberraschte endlich im Jahre 1864,
volle 20 Jahre nach dem Erwerbe, die gelehrte
Welt nicht nur mit der Beschreibung der wichtig-
sten und belehrendsten Stiicke seiner unvergleich-
lichen Sammlung, sondern iiberdies mit der Dar-
legung der Ideen, die als leitende Grundsitze fiir
die Sepulcral-Hermeneutik aus den gesammelten
Denkmilern sich ihm zu ergeben schienen. Diese
Schrift sichert den canusischen Grabfunden eine
der ersten Stellen in unserm Vorrate funerdrer
Monumente; undéhnlich so vielen andern Publika-
tionen geht sie nicht darauf aus, der groflen Zahl
einzelner Vasenerkldarungen noch einige weitere
hinzuzufiigen, sie unternimmt es vielmehr, in bes-
serer Wiirdigung dessen, was unserer heutigen
Archiologie vor allem not tut, der Griberdoktrin
tiberhaupt eine feste Grundlage und der Auslegung
sepulcraler Monumente einen sichern Ausgangs-
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punkt zu geben. Die Herrschaft der pythagori-
schen Orphik in den Griabern Unteritaliens, folge-
weise die Berechtigung der aus jener Lehre ge-
schopften religios-symbolischen Auslegung ist das
Hauptergebnis des langjihrigen vertrauten Um-
gangs mit den canusischen Fundstiicken. Fiir die
Begriindung dieses wichtigen und weitreichenden
Satzes wird vorzugsweise auf ein polychromes
Gefdf? hingewiesen, das Herr Biardot als die klarste
und umfassendste Darlegung des pythagorisch-or-
phischen Religionsgedankens und ebendeshalb als
die zuverldssigste Offenbarung der die Grabesaus-
stattung beherrschenden Grundidee bezeichnet.
Der ganze iibrige Inhalt der Schrift ist ein Ver-
such, die Masse der begleitenden Denkmailer, ins-
besondere die ritselhafte Gattung der kleinen
Terrakotten dem erkannten Gesichtspunkte unter-
zuordnen und nach ihrem Verhiltnisse zu den
einzelnen Teilen der orphischen Doktrin zu klassi-
fizieren. Unsere gelehrte Archdologie konnte fiir
diese St6rung ihrer gewohnten Gedankenkreise
unmoglich Teilnahme hegen. Die Biardotschen
Denkmiiler und Forschungen blieben diesseits und
jenseits des Rheins unbeachtet, die prinzipiellen
‘Fragen, welche sie vortragen, ohne eingehende
Priifung. Es schien mehr als geniigend, das Un-
sichere und Gewagte mancher Anwendungen des
entwickelten Systems hervorzuheben, um dieses
selbst zu ‘entwerten und in Vergessenheit zu brin-
gen. Wir wollen durch die vorliegenden Bldtter
von neuem auf den Gewinn hinweisen, den die
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Denkmiler von Canosa unserer Griaberkunde brin-
gen. Die Grundfrage aller Sepulcral-Hermeneu-
tik soll im AnschluB an das wichtigste der Biar-
dotschen GefidBle nochmals erortert werden. Den -
ganzen Kreis der begleitenden Monumente mit in
unsere Betrachtung zu ziehen, unterlassen wir. So
lange iiber die leitenden Gesichtspunkte keine Ge-
wiBlheit erlangt ist, so lange bleibt die Bemiihung
um das Verstdndnis der ritselhafteren Darstellun-
gen fruchtlos. Erst handelt es sich um den Schliis-
sel der Erkenntnis, die Anwendung auf alles ein-
zelne steht in zweiter Linie, ist von untergeord-
neter Bedeutung und mag oft ohne wesentliche
Beeintrdachtigung unseres geistigen Besitzes unent-
schieden und zweifelhaft bleiben. Der Einflu® der
pythagorischen Orphik auf die Graberausstattung
wird von unsern Zeitgenossen geleugnet, die aus
dem Ideenkreise jener Lehre abgeleitete symbo-
lische Erkldarung als Verirrung eines durch Mysti-
zismus getriibten Geistes verhohnt und das friithere
Altertum gegen den Vorwurf religioser Spekula-
tion im Sinne neuplatonischer Weisheit in Schutz
genommen. Im schirfsten Gegensatze zu dieser
Negation steht diejenige Auffassung, aus welcher
mein Versuch iiber die Griabersymbolik der Alten
mit den daran sich anschlieBenden kleinern Ab-
handlungen und das gleicherweise aus dem Ver-
kehr mit den Denkmailern geschopfte System
Biardots hervorgegangen ist. Zwischen beiden
streitenden Lehren soll nun die Grabvase von
Canosa entscheiden. Ein Denkmal dieser Art 148t
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sich weder durch Stillschweigen beseitigen, noch
durch Schulvorurteile aus dem Wege raumen. Vol-
lig erhalten und von unzweifelhafter Echtheit ent-
zieht es sich allen Anfechtungen der kritischen
Skepsis; einfach und in seinem ganzen Bilder-
schmucke fiir jedermann klar und verstdndlich 14Bt
es der Interpretation nur in wenigen, fiir das
Ganze unerheblichen Punkten einigen Spielraum;
durch den Reichtum seiner Darstellungen endlich
erschopft es den Gedankenkreis, in welchem sein
Ursprung liegt, so vollstandig, daB es einer Nach-
hilfe durch andere Monumente oder einer Ergin-
zung durch schriftliche Uberlieferung zu seinem
vollen Verstindnisse nicht bedarf. So vereint es
alle Eigenschaften eines leitenden Monumentes
und ist vor andern zu dem Richteramte, das wir
ihm zuerkennen, berufen und geschickt. Unsere
Aufgabe wird dadurch ebenso erfreulich als ein-
fach: Jenes, weil personlichen Meinungen und Nei-
gungen, individuellen Richtungen, subjektiven
Standpunkten neben der Evidenz eines sprechen-
den Denkmals kein Spielraum verbleibt, vielmehr
nur die Liebe zur Wahrheit auf die Probe gestellt
wird. Dieses, weil das zu losende Problem auf die
‘Beantwortung zweier klarer und bestimmfter
Fragen sich zuriickfiihren lafit.

- Erstens: Was ist der bildliche Inhalt des canusi-
schen GefdfBes?

- Zweitens: Wird dieser durch die literarischen
Zeugnisse des Altertums als orphisch-pythagorische
Lehre beglaubigt?
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In dem ersten dieser beiden Teile lassen wir
das Denkmal, in dem zweiten die Schriftsteller -
reden. Unsere eigenen Bemerkungen verweisen
wir in das SchluBwort, welches die Wichtigkeit
des erkannten Grundsatzes der Sepulcral-Her-
meneutik in einigen ihrer néchsten Folgen nach-
weisen soll.

Lasset uns jetzt mit der Beschreibung des canu-
sischen Hypogeums selbst beginnen.

Der vulkanische Tuffstein, aus welchem der Bo-
den der Apulischen Ebene besteht, ist der Anlage
und Erhaltung unterirdischer Grabh#duser beson-
ders giinstig. Wir sehen dasjenige, dem unser Ge-
fal entstammt, ohne alle Nachhilfe kiinstlicher
Unterbauten aus dem natiirlichen Fels gehauen
und in allen seinen Teilen, selbst in den feinen
architektonischen Verzierungen, wohl erhalten.
Wer es heute betritt, gelangt durch einen langen,
leicht sich senkenden Gang in ein Vorgemach, das
auf seinen drei geschlossenen Seiten mit Halb-
siulen jonischer Ordnung geziert durch fiinf Tiir-
miindungen, zwei zu jeder Seite, eine in der dem
Eintretenden gegeniiberliegende Wand, den Zu-
tritt zu den einzelnen Grabgemichern vermittelt.
Die durchgefiihrte Symmetrie in der Anlage dieses
Vestibulum findet in den Leichenzellen selbst
keine Fortsetzung. Denn wihrend die beiden dem
Eintretenden nidchsten Tiiren rechts und links je
einem Gemach entsprechen, fiihren die beiden fol-
genden gleich jener der Querwand in eine Mehr-
zahl solcher Rédume ein. Und auch diese ist nicht
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tiberall gleich. Wir finden auf der rechten Seite
zwel, auf der linken drei, in der Querwand von
neuem zwei. So umfaflt das Hypogeum, wenn wir
den gemeinsamen Vorraum nicht mitrechnen, im
ganzen neun Grabgemécher, von welchen drei
schon im Jahre 1843 bei der ersten Entdeckung
der Anlage, die sechs iibrigen dagegen erst zwei

Jahre spiter eroffnet und zugidnglich gemacht
wurden. Nach dieser vorldaufigen Orientierung in
dem unterirdischen Felsbau betreten wir die durch
ihren Inhalt beriihmt gewordenen Gemicher. Die
zweite Tiir der rechten Seitenwand fiihrt uns in
eine Zelle, die in der Tiefe 3 Meter 50 Zentimeter,
in der Breite 2, 67, in der Héhe 2, 10 mifit. Von
architektonischem Sdulenzierate findet sich nichts.
Dagegen beschiiftigt eine leicht und fliichtig in den
weichen Stein eingeritzte wohlerhaltene Inschrift
unsere Aufmerksamkeit. Wir lesen:

MEDELLA DASM. F.
SITA AN. D. III. K. TAN.
C. PISONE

M. ACILIO COS.

- Also der kurze Denkstein einer Romerin, die
hier ihre letzte Ruhestitte fand. verbunden mit
der genauen Zeitangabe ihrer Beisetzung. Mag
diese Medella oder Metella, die Tochter des Das-
mius oder Dasumius, fiir uns ein leerer Name sein:
ihre Grabschrift ist von hohem Werte zuerst fiir
die Zeitbestimmung und iiberdies fiir die Kennt-
nis der Schicksale des Hypogeums, in dem wir uns
befinden. Dieses muf! im Jahre Roms 687 unter
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den Konsuln Piso und Acilius, deren Namen mit
Pompejus’ Siegen iiber die Seerdauber verbunden
sind, von seinen ersten Eigentiimern schon aufge-
geben gewesen sein, um von einem Romer zur Be-
stattung seiner Angehorigen benutzt werden zu
konnen. Die erste Anlage ist folglich mindestens
30 Jahre friiher anzunehmen, da ein solcher Zeit-
raum durch die Anzahl der in dem ganzen Hypo-
geum beigesetzten Leichen (sieben oder acht) fiir
seinen Bestand erfordert wird. So fiihrt unsere
Rechnung in den Anfang des letzten vorchrist-
lichen Jahrhunderts zuriick. Spédter kann das ca-
nusische Grabmal nicht entstanden sein. Ob aber
nicht schon weit frither? Wir bejahen diese Frage.
Denn die Beniitzung einer fremden Grabstétte,
zumal einer durch Pracht und Reichtum so sehr
ausgezeichneten, von seiten Dritter setzt ginzliche
Verschollenheit der ersten Eigentiimer, diese eine
vollige Umwandlung aller Zustinde des Landes
notwendig voraus. Nehmen wir hierfiir ein wei-
teres Sikulum in Anspruch, so erreichen wir die
Zeiten des Hannibalischen Krieges, eine Periode,
welche die Bliite der apulischen Stiadte brach und
den nachfolgenden Geschlechtern weder an Reich-
tum noch an hellenischer Kultur soviel iibrig lief,
als die in den letzten Jahrzehnten entdeckten
Grabthesauren unumgénglich erfordern. DaR? eine
plotzlich hereinbrechende Not der Beniitzung un-
seres Familiengrabes ein Ziel setzte, lat sich aus
dem Umstande folgern, daB zwei der Leichenkam-
mern, namlich die beiden dem Eintretenden rechts
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und links ndchstliegenden, unvollendet geblieben
sind: eine Erscheinung, welche den Zustinden Siid-
italiens wihrend des zweiten Punischen Krieges
von neuem entspricht. Vergeblich forschen wir
nach dem Namen der damaligen Eigentiimer. Nur
der Rémerin ist das Gedichtnis gesichert. Von ihr
fiihrt das ganze Hypogeum die Bezeichnung Tom-
ba di Medella. Die Grabkammer, in der wir die
mitgeteilte Inschrift finden, bietet des Bemerkens-
werten sonst nichts dar. Anders war es bei der
ersten Eroffnung im Jahre 1843. Die Entdecker
sahen beim Eintritt ein durch Reichtum und Man-
nigfaltigkeit ausgezeichnetes Grabgeriite, doch alles
im Zustande der wildesten Verwirrung. Vasen,
Terrakotten, bronzene und gliserne Gefifle lagen
‘in"buntem Gemisch iiber den Boden zerstreut, und
unter diesen glinzenden Triimmern erschienen die
Reste des Leichnams, der einst inmitten der aus-
gewihlten Totengaben beigesetzt worden war.
VYon edlen Metallen keine Spur. Beutegier hat das
Gold geraubt, Mutwille alles iibrige verwiistet, der
neugierige Eifer unserer Zeit zum Besten einiger
‘Sammlungen (Delessert, Louvre, Britisches Mu-
seum) Nachlese gehalten und so den Ruin voll-
endet. — Dem Schicksale alter Beraubung ist das-
jenige Grabgemach entgangen, dessen Tiire uns
beim Eintritt in das Vorgemach gegeniiberliegt.
Das reichste unter allen und wohl auch das &lteste
hat es fiir uns den meisten Reiz. Uber den An-
blick, den es zur Zeit seiner Eroffnung darbot, wird
mir" folgendes mitgeteilt. Das bronzene Leichen-
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bett, welches den einzigen in diesem Gemache bei-
gesetzten Korper getragen hatte, war auseinander
gefallen. Seine kunstreichen Triimmer bedeckten
den Boden, die menschlichen Uberreste lielen
einen weiblichen Korper mit Sicherheit erkennen.
Die iibrige Ausstattung des Raumes hatte offenbar
keine Verinderung erlitten. Kostbare Stiicke von
Gold, Elfenbein, Bronze und Glas wetteiferten mit
zahlreichen Gefidflen gebrannter Erde und einer
Mehrzahl kleiner Terrakotten. Die 25 polychromen
Vasen der Biardotschen Sammlung sind hier ge-
funden. Thre der Herrlichkeit siidlicher Landschaf-
ten entsprechende Farbenpracht iibte einen un-
gewohnten Zauber und iiberstrahlte durch den
frischen lebensvollen Glanz den Reichtum des
iibrigen Grabgerdtes. Zuletzt ruhte der Blick mit
Wohlgefallen auf dem Zierat der hintern Quer-
wand. Vier Sdulen jonischer Ordnung tragen das
reichgebildete Dedkengebilke. Wohlerhaltene Bil-
der schmiicken die freien Zwischenrdume. Unter
ihnen tritt eine Zwolfzahl von Gestirnen, zu
Triaden gruppiert, besonders hervor. Auffallen-
derweise zeigen die beiden Seitenwinde keine
solche Zier. Den Entdeckern blieb der Grund die-
ser Schmudklosigkeit nicht verborgen. Golddurdh-
wirkte Teppiche hatten einst die Mauern bededkt,
wertvolle Reste derselben lagen auf dem Boden
und vervollstindigten das urspriingliche Bild die-
ses sepulcralen Prunkgemaches. Der Tod erschien
hier in den Reiz des Lebens gehiillt, der Unter-
gang verborgen unter dem Bilde des siiflesten
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Daseins. So schildern die ersten Eroffner den Ein-
druck. Ein ganz anderes Bild bot sich ihnen dar,
‘als sie durch eine Tiir zwischen den beiden Mittel-
sidulen der Querwand in einen hintern Raum ein-
traten, der sich durch den Mangel jedes andern
Zugangs als abhéngigen Bestandteil des Hauptge-
maches zu erkennen gab. Eine hohlenartige Ver-
tiefung von geringer Hohe und mehr linglicher
Gestalt empfing sie hier. Kein Prunkgerit, keine
Verzierung irgendeiner Art, nichts, das den
Schauer des feuchten Ortes zu mildern vermocht
hiitte, lieB sich entdecken, und doch waren auch
hier menschliche Reste beigesetzt. Denn in dreien
der vier Ecken zeigten sich kleine Hohlungen in
den Felsboden gegraben, und jede derselben mit
moderndem . ‘Menschengebein angefiillt. Im Um-

~ kreis messen sie 50, in der Tiefe 60 Zentimeter.

Eine leichte Erdschicht, welche die Gebeine be-
deckt, ist das einzige Zeichen liebender Fiirsorge,
das diesen Toten zuteil ward. Trotz des ergrei-
fenden Gegensatzes der beiden beschriebenen
- Rdume ldBt sich weder iiber ihre Zusammenge-
hiirigkeit noch iiber die Gleichzeitigkeit ihrer An-
lage ein Zweifel hegen. Das canusische Hypogeum
wiederholt die gleiche Verbindung an drei Stellen.
.Auller dem letztbeschriebenen Prunkgemache hat
auch die friiher erwihnte Seitenzelle einen sol-
chen abhiingigen Hohlenraum, und dasselbe Ver-
hiiltnis zeigt sich in der Gemiichergruppe linker
Hand, also daR hier ein System, keine grundlose
Willkiir obwaltet. Doppelt schwierig aber ist es,
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den leitenden Gedanken dieser baulichen Eigen-
tiimlichkeit zu erkennen, da iiber die Anlage und
den Inhalt des dritten Hauptgemachs und der mit
ihm verbundenen R#dume kein Fundbericht vor-
liegt. Wir wollen uns keinen Vermutungen iiber-
lassen, sondern sogleich mit der Erkldrung des
Biardotschen Gefidles beginnen.

I. Erkldarung des Vasenbildes

Was ist der Inhalt der Bilderzier, die wir auf
der beiliegenden Tafel in genauer Nachbildung
vor Augen haben? Das aufgestellte Programm
verpflichtet uns, die Beantwortung dieser Frage
ausschlieflich aus dem Denkmal selbst zu schop-
fen. Sprechend in allen seinen Bestandteilen
bietet das Gemilde keine irgend erheblichen
Schwierigkeiten dar. Das Gespann der vier
weillen wiehernden Sonnenpferde, é&posveg ‘mmor
nach dem Homerischen Hymnus, mit dem Pur-
purwagen, den zwei rasch sich umschwingende
Rider tragen, unter ihm des Mondes ernst freund-
liches volles Antlitz, das reiche Haar von der
Farbe einer gliilhenden Kohle, dariiber der Sil-
berschein, der das Gestirn der Nacht zu um-
siumen pflegt, neben diesen beiden herrschen-
den Himmelslichtern in dem feuererfiillten un-
gemessenen Luftraum die fiinf iibrigen Planeten,
zuerst zwischen Sonne und Mond Mars-Pyroeis,
an dem safranumsdumten Feuerkreise erkenn-
bar, alsdann zur Seite des purpurnen Sonnen-
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wagens Yenus-Eosphoros gridulichen Démmer-
scheins, ferner Mercurius-Stilbon, Fiihrer des
Hippocamps und dessen leitendes Gestirn, in
seiner Doppelnatur weif# und nachtblau zugleich,
‘endlich auf der obern und untern Grenze der
langlichen Seitenhohlung Saturnus-Phainon und
Jupiter-Phaéton, jener in hochster Bahn sich
schwingend, letzterer gleich dem Monde ein dem
Menschen wohlgewogenes Gestirn: diese Sieben-
zahl der nie ruhenden, ewig gleiche Bahnen be-
- schreibenden Planeten — denn Sonne und Mond
hat das gesamte Altertum zu den Wandersternen
geziahlt — ist auf den ersten Blick klar und
zweifellos. Kann auch die Verteilung von Saturn
" und Jupiter, zumal bei der geringen Bestimmt-
heit -ihrer Fiarbung, wie sie heute sich darstellt,

angefochten werden, so wird doch durch diese

Unsicherheit die Klarheit des Gesamtbildes nicht

,-  im mindesten getriibt. Besondere Beachtung ver-

~ dient das Bestreben des alten Kiinstlers, das die
planetare Welt auszeichnende Gesetz ewigen
rastlosen Fluges, das fiir diese Himmelskorper
-das Opfer leichtbeschwingter Vogel forderte, dem
Auge des Betrachters klarzumachen. Alles auf
dem Bilde ist Bewegung, eilender, beschwingter,
unermiideter Kreislauf. Nirgends Ruhe, nirgends
Stillstand, nirgends triges Beharren. Wie der
Ausdrudk unerschopflicher Kraftfiillle und un-
zihmbaren Mutes das Viergespann der Sonnen-
pferde, die equi anheli des Manilius, belebend
auszeichnet, so sind auch die Rdader des Wagens

.. 2 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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in raschem Umschwung dargestellt. Den Kérper
des Mondes befahigt zu seinem dtherischen Gange
ein michtig erhobenes Fliigelpaar (die Al Lune
des Manilius, deren auch der homerische Hym-
nus gedenkt) und die leichte (etwa 6 Prozent
betragende) Neigung, die Lunas Haupt nach der
rechten Seite hiniiberzieht, verbiirgt die Ab-
sichtlichkeit und berechnete Bedeutung dieser
Darstellungsart. Die fiinf iibrigen Wandersterne
endlich verdanken demselben Gedanken die
wechselnd schiefe Stellung, welche ihren Radien-
kreisen auf unserem Himmelsgemilde ange-
wiesen ist. Ein einfacheres zugleich und spre-
chenderes Mittel, das Gesetz des Umschwungs,
welches sie mit -Sonne und Mond teilen, und
jenes inclines rotantur des Manilius hervorzu-
heben, lieB sich nicht ersinnen. In der Mitte
dieses ewig bewegten planetaren Kosmos er-
scheint, in méchtiger Entfaltung seiner dreifachen
Natur den Seitenraum ganz erfiillend, ein Hippo-
camp, der schon durch sein iiberragendes Groflen-
verhéltnis die Hoheit der ihm beigelegten Bedeu-
tung bekundet. In Kraft und Behendigkeit der
Bewegung wetteifert er mit den Lichtkorpern,
die ihn umgeben; ja die vereinten Mittel drei-
facher Natur leihen seinem unaufhaltsam raschen
Gange noch grolere Lebendigkeit. In den beiden
begleitenden Darstellungen, dem Delfine und
dem Mercurius-Planeten, hat der Kiinstler uns
die Mittel gegeben, diese Tier-Hieroglyphe zu
entritseln. Denn als treue liebevolle Geleiter
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L scheidender Seelen sind beide bekannt, sowohl

das schnellste unter den Tieren des Meeres, der
§ vorzugsweise poetische, durch und durch my-
§  stische Delfin als der gottliche Mittler der hohern

- und. tiefern Welt, der auf andern Vasenbildern
mit dem Delfin in der Hand, auf Gemmen als
astrales Wesen auf demselben stehend darge-
stellt ist. Der Anblick dieser beiden Funerér-
zeichen setzt die Beziehung des gefliigelien

3 Hippocamps zu der aus dem Kerker des Leibes

befreiten Seele auBer Zweifel. Von Wonne er-

fiillt entflieht er dem Leibe, wie Plato im Ti-
- meeus redet. Nicht weniger sprechend ist die

Darstellung des Seepferdes selbst. Gleich dem
Delfine dem Bilderkreise der hieratischen Se-

| f- pulcraltradition entlehnt, verkiindet sie durch

den genauen AnschluR des Pferdteils an das
Vorbild des Sonnengespanns, des Fliigelpaares
an die Gestalt und Farbenverteilung der Mond-

’:'i;;* ‘schwingen die Verwandtschaft Psyches mit Sol

und Luna, den beiden Beherrschern der pla-

§ netaren Welt, weldhen die hohern Bestandteile
g des menschlichen Wesens entstammen. Der bild-
& - licde Inhalt unseres Vasengemildes ist also
B zweifellos. Es stellt die Riickkehr der aus dem

Grabe des Leibes befreiten Seele zu ihren kos-

_’ ‘mischen Urspriingen, oder, um mit den Neuplato-
- nikern zu reden, das ,,Aufsteigen zur beseelten

Gestalt” vor Augen. Daher jenes freudige Sieges-

; gefiihl, das alle Teile des dreifach gestalteten
J Hippocamps belebend durchdringt. Gefallen sind
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die Fesseln; seiner urspriinglichen Natur zuriick-
gegeben eilt der unsterbliche Teil unseres Ichs
(volucer animus) michtigen Fluges nach seiner
Heimat zuriidk; die Sehnsucht nach dem Monde,
der uranischen Leuke, dem himmlischen Aufent-
halt der Seelen, befliigelt seinen Gang. Dahin
geleiten ihn Mercurius und Delfin, die behenden
wohlgewogenen Psychopompen der alten Reli-
gion. Sie alle richten ihr Streben nach diesem
Himmelskorper, der als das nidchste Ziel ihrer
Anstrengung im Mittelpunkt der Frontseite eine
hervorragende Stellung erhalten hat. Der Bilder-
zyklus, aus welchem unser Vasengemilde be-
steht, ist also aus zwei Bestandteilen zusammen-
gesetzt. Der erste begreift die astronomischen
Darstellungen, der zweite die beiden auf das
Schicksal der menschlichen Seele beziiglichen
Tierbilder. Der letztere ist in diesem Vereine
der mafligebende und bestimmende. Der Kosmos
der Wandergestirne erscheint als Grundlage
einer Seelenlehre, durch welche die Hoffnung des
jenseitigen Daseins ihre Begriindung erhalten
soll. Der religiose Gedanke herrscht also vor.
Es ist eine Glaubenslehre, die ihren bildlichen
Ausdrudk sucht, ein Bekenntnis, das im Ange-
sichte des Todes abgelegt wird, ein spekulatives
System, das am Rande des Grabes die hodhsten
Fragen des menschlichen Lebens zu lésen sucht.
Die Hohe dieser Konzeption geht mit der Rein-
heit und Einfachheit ihrer Darstellung Hand in
Hand. Wir wiirden die Eigentiimlichkeit unsers
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 Grabgemiildes nur unvollkommen wiirdigen,
wenn wir die geflissentliche Meidung des volks-
miBigen Anthropomorphismus, die es auszeich-
net, mit Stillschweigen iibergingen. Nur den
Sonnenwagen hat der Kiinstler dargestellt, nicht
den Sonnengott. Weder Helios noch Apollo noch
Dionysos erscheint als Lenker des unsterblichen
Viergespanns, in dem wir die Heiligkeit der
Vierzahl, ,dieser Quelle der ewigflieBenden

3 - Schopfung®, nach Pythagorischer Lehre darge-

stellt sehen. Ebensowenig ist Artemis oder He-
cate oder Demeter oder eine der gleichbedeu-
tenden Mondfrauen zur Geltung gekommen.
§  Statt ihrer erscheint Luna, das Gestirn der Nacht
i '-"‘ - in seiner physischen Natur; leicht nach rechis
¥ ist es geneigt, und mit Schwingen ausgeriistet,
damit das Gesetz seiner planetaren Bewegung
hervortrete, als menschliches Antlitz gebildet
und ungehornt, damit das in der vollen Mond-

& - sdieibe erscheinende Gesicht, diese von den Alten
§  vielbesprochene und in den asiatischen Systemen
¥  bedeutungsvolle Himmelserscheinung ihre bild-
& lihe Vergegenwirtigung erhalte. Die fiinf iib-
= rigen Planeten endlich zeigen statt der auf den

Denkmilern der verschiedensten Gattung und
in .den Gribern vorherrschenden Sternbildung

"die runde Gestalt, welche ihnen als gottlichen
5 Kﬁrpem, denen nur die Vollkommenheit des
B Kreises entspricht, die alte Himmelskunde bei-

legt. Die konzentrischen Kreise, welche die von
- dem Mittelpunkt ausgehenden Strahlen radien-
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artig durchschneiden, zeigen die Sphéren an, die
jeden dieser Lichtkorper umgeben, und zu einem
selbstandigen Weltsystem erheben, wie Heraclit,
die Pythagorder und die Orphischen Mysterien
nach Plutarchs Zeugnis lehrten. Allen diesen
Darstellungen liegt eine rein elementare Auf-
fassung zugrunde und dieselbe erstredkt sich auf
den Hippocamp, das Bild der aus dem Kerker
des Leibes befreiten Seele. Der Kiinstler hat
auch hier die auf den Grabdenkmiilern sehr ver-
breitete anthropomorphische Darstellung der
von dem Seetiere entfiihrten Geniengestalt ab-
sichtlich aufgegeben, um uns Psyche in ihren
elementaren Bestandteilen nach der dreifachen
Verwandtschaft mit den groflen kosmischen
Kréften, mit Sonne, Mond und dem ozeanischen
Urgrund der Schopfung vor Augen zu stellen.
Endlich ist es die Anwendung der Farben, auf
welche wir hinzuweisen haben. Auch sie geht
aus dem Bestreben hervor, den planetaren Kos
mos nach der physischen Offenbarung der ihn
erfiilllenden elementaren Naturkraft zur An-
schauung zu bringen. In mannigfaltiger Ab-
stufung erfiillt das Lichtrot alle R&dume des
uranischen Reiches, dessen reinern durchsichtigen
Ather der schwere Dunst der Erdatmosphire
nicht zu verdiistern vermag. An oberster Stelle
erscheint das solare Feuer; ihm entstromt das
grofle Lichtmeer, in welchem die Gestirne ihre
Bahnen beschreiben. Aus demselben Quell emp-
fangt der Mond jenen erborgten Schein, mit dem
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er die dunkle Nacht rings erleuchtet. Einer glii-
henden Kohle gleicht (nach Pharnaces bei Plu-
tarch) seine volle Scheibe, schattige und helle
Teile wechseln in ihr. Indes ruht in tiefem Blau
das umgebende Firmament, bis der nahende
Morgen den Schimmer des Friihlichts, mit Safran
umsédumt, in die schwindende Dunkelheit mischt.
Alle diese Erscheinungen sind in dem Farben-
schmucke Lunas und ihres Fliigelpaares wieder-
gegeben, und alsdann auf den iibrigen Teilen
des Gemildes wiederholt. Mit Vorliebe hat der
Kiinstler allerwirts auf den Sieg des erscheinen-
den Tages iiber die Schatten der Nacht hinge-
wiesen. Daher das Safrangelb (luteus color) der

ther des Sonnenwagens sowie einzelner Teile

*deschmucks, insbesondere aber des Del-

pluns dieses Fiihrers der Seele in ein neues Licht-
 reich. Daher auch der Farbenwechsel der einfas-

senden Eierstibe, welche dem Blau der Nacht eine
seltnere Anwendung geben, daher endlich auf

 dem Fliigelpaare des Hippocamps die den Mond-

schwingen entsprechende Verbindung des Lichts

. mit dem Blau des ndchtlichen Himmels. In all
- diesen Ausfiihrungen herrscht weder Willkiihr
- nodh Zufall, sondern System und Absicht. Nicht
- nur, daf sie nach dem Vorbild der Naturerschei-

nungen entworfen sind und dadurch mit dem
elementaren Charakter des ganzen Bilderkreises
in innerer Ubereinstimmung stehen: sie nehmen
auch unter den Mitteln des bildlichen Gedanken-
ausdrucks, auf welchen unsere Grabvase be-
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schrankt war, einen hohen Rang ein und ent-
sprechen andern Darstellungen (Notizie sulle
~ antichita e belle arti di Roma per ’anno 1786,
Iuglio) nicht weniger als bekanntem planetaren
Farbenschmuck orientalischer Bauwerke (G. Raw-
linson, five monarchies of the ancient eastern
world. Band 3, S. 382—384) und farbensymboli-
schen Ausfiihrungen Platos und der Neuplato-
niker. Fordern sie iiberdies den kiinstlerischen
Findruck des Denkmals, dem sie den reichen
Glanz des siidlichen Himmels leihen, so verdient
die gelungene Vereinigung so verschiedener Ge-
sichtspunkte und Ziele doppeltes Lob.

Nach der Priifung des Hauptbildes, das sich
auf der Rundung des Gefdalles entwickelt, nimmt
der architektonische Bau der Vase und dessen
dekorative Vollendung unsere Aufmerksamkeit:
in Anspruch. Betrachten wir diese Bestandteile
aus einem rein kiinstlerischen Standpunkte, so
kann das Urteil unméglich lobend ausfallen.
Weder die frische, ungewohnte Farbenpracht
noch die lebensvolle Bewegung des ganzen Bil-
derzyklus vermogen iiber die Midngel der Form
und der Ornamentik zu tduschen. Das Gesetz
der Schonheit, ja selbst die Forderung des guten
Geschmadks ist vielfach verletzt. Der Schlauch-
bildung fehlt die ansprechende Gefdlligkeit der
Form, die Symmetrie des Baues, der Reiz eines
harmonischen Linienschwungs. In schwerfilliger
Haufung lagern sich vier turmartige Erhebun-
gen auf der Hohe des GefilBles, dem es deshalb
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an einheitlichem Abschluf# gebricht. Noch weniger
- befriedigend ist die mit dem Hauptturme in Ver-
‘bindung gebrachte Darstellung des Sonnenwagens

und seines Viergespanns. Die Mittel der Plastik

~ und der Malerei werden hier ohne Festhaltung

eines gefiilligen EbenmaRBes ganz duBerlich ver-
bunden, zusammengehérende Teile sind nach drei

" Richtungen hin zerstreut. Der Uberblick ist er-

schwert, und durch die weit vorspringenden ge-

~ waltigen Pferdeleiber scheint selbst das Gleichge-

wicht bedroht. Die dekorativen Umsdumungen
endlich, die das Gefda} an seinem untern und

" obern Rande einfassen, leiden an schwerfilliger
- Héufung iibereinander gelagerter Streifen, die

urch «en Raum, den sie einnehmen, durch das
ergéwicht der Masse, das erdriickend auf den

. Mtteﬁaum wirkt, endlich durch die Einformig-
- keit ihrer Ausfiillung die Gesetze griechischer Or-

namentation verletzen. Alle diese unleugbaren Un-
vollkommenheiten sind fiir uns ebenso viele Be-

. welse, dall ein anderer als der kiinstlerische Ge-

danke die Anfertigung und Schmiickung des Grab-

' gefiRes bestimmte, daB mithin auch die Inter-
. pretation den Schliissel des Verstindnisses un-
& = moiglich in dsthetischen Richtungen suchen darf.

Wir sehen die Forderungen der Schonheit und

- Formvollendung den héheren Anspriichen des

religiosen Gedankens untergeordnet. Das canu-
sische Denkmal verfolgt nur einen Zweck, die

. vollstindige bildliche Darlegung jener Seelen-
 lehre, welcher der Bilderzyklus des Mittelraums
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gewidmet ist. Alle Riicksichten formaler Natur
treten in den Hintergrund und finden nur inso-
weit Beriicksichtigung, als die Klarheit der Ideen-
entwicklung es gestattet. So ist es der Sinn und
nicht die daullere Erscheinung, welche unsere Grab-
vase auszeichnet. Thr Wert liegt allein in dem
Reichtum des Gedankens, ihr Bildungsgesetz in
der geschickten Handhabung und Kombination
einer gegebenen verstandlichen Zeichensprache.
Kein Mittel der Darstellung konnte daher unbe-
niitzt bleiben. In der Tat ist nichts miiBig, was
die Form oder die malerische Dekoration darbie-
tet, aber auch nichts willkiirlich, nichts zuféllig,
alles bis in die geringste Einzelheit zur Darlegung
und Vervollkommnung des Gedankens verwen-
det, das ganze Monument daher einer Rede ver-
gleichbar, die mit den Vorziigen der Klarheit und
Gedankenerschopfung das Streben nach dem ge-
drungensten Ausdruck verbindet. |

Das erste Stiidk, welches aulBlerhalh des sdzwz
betrachteten Mittelraums unsere Aufmerksamkeit
erregt, ist die iiber der planetaren Sphire sich
hinziehende, von ihr durch einen verkleinerten
Ornamentengiirtel getrennte Zone, welche von
dem einen Nebentore des groBlen Sonnenturms
bis zu dem entsprechenden der gegeniiberliegen-
den Seite ununterbrochen sich hinzieht. Durchwallt
von feurigen Strahlen wird dieser hochste Him-
melsraum uns dargestellt. Zusammengesetzt aus -
‘tausend der zartesten Teilchen sind die zahllosen
Lichtlinien, die ewig auf und nieder steigend die
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Gestalt des urbildlichen, alles erzeugenden und
erhaltenden Dreiecks mit ungehemmter Regel-
miBigkeit stets von neuem herstellen. So hat der
Kiinstler den Ather, seine elementare Natur, licht-
durchwallte Klarheit und ungemischte Gottlichkeit
verstindlich genug versinnbildet. Die Bahnen
der Wandersterne reichen nicht in diese erhabenste
und reinste Sphire, die das gesamte Altertum an
die oberste Stelle der kosmischen Rdume versetzt,
weil das Reinste und darum das Geistigste der
Gottheit zunidchst liegen mufBl, und welche der
Pythagorismus insbesondere als Quelle des Feuers
~ (als das ,,umfassende Feuer*”; Roeth, Pythagoras,

S. 857—860) und als das wahre Organ der Gott-
heit betraditet. Die weitere Ausfiihrung der ura-

' nischen Kosmologie wird neuen Mitteln des bild-

lichen Ausdrucks anvertraut. Die architektonischen
Bestandteile des Denkmals vollenden die Auf-
gabe, deren Dienst zunédchst der polychromen Ma-
lerel gewidmet war. Der Sinn dieser newen Hiero-
glyphen ist dunkler als jener der farbigen Bilder-
schrift. Aber die Verbindung beider gewihrt der
Erkldarung ein Hilfsmittel, auf dessen erlduternde
Kraft der alte Kiinstler zu vertrauen berechtigt
war. Wir versuchen uns zunichst an den vier
turmartigen Erh6hungen, welche in den hohlen
innern Raum des GefidBles hineinfiihren und den
obern Abschlufl desselben bilden. Sie zeigen sdmt-
lich eine runde Gestalt und weichen nur darin
voneinander ab, dal der dem Hauptturme nach
der Riickseite angeschlossene, von der dtherischen
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Sphire ganz umgiirtete Ausbau die volle Kreis-
form der drei iibrigen durch einen weit grioBern
Lingendiameter ersetzt. Alle vier sind nach oben
geoffnet und dadurch der Erklarung aus Griinden
dullerer Zwedkbestimmung entriickt. Denn weder
als FuBigestelle kleiner Statuetten konnen sie auf-
gefaflt werden, was man etwa aus der Verglei-
chung des Janzéschen GefdaBBes im Louvre und der
von Minervini in den Monumenti inediti posse-
duti del Barone mitgeteilten, wahrscheinlich eben-
falls canusischen Grabvase folgern mochte; —
noch 148t an Ein- oder AusguB von Fliissigkeiten
oder iiberhaupt an irgendeine Verwendung bei
den jihrlichen Totenfeiern sich denken, weil dem
Gefille der Boden fehlt. Die ideale Bedeutung, die
demnach zur Rechtfertigung der seltsamen Turm-
haufung allein eriibrigt, wird fiir den hervor-
ragenden Mittelbau durch seine Verbindung mit
dem Viergespann und dem in Feuer strahlenden
Sonnenwagen deutlich genug bestimmt. Wir er-
kennen den ,,Turm des Sonnengottes” der pytha- -
gorischen Orphik, welche der iiberlieferten und
aus sich selbstverstdndlichen Beziechung der Tiirme
zu dem Sonnendienst sich anschliet und von Pro-
clus zu Timeeus als ,Spifze und zugleich als
Mitte*”, wie wir ihn auf dem Bilde sehen, beschrie-
ben wird. Die beiden tiefern Seitenoffnungen sind
daher die sogenannten Tore, durch welche Sol
Hyperionides in den zwei Solstitien seinen Durch-
gang héalt, die langliche Miindung endlich, welche
in mittlerer Hohe von dem Hauptturme nach der
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Riickseite des GefiaBes sich erstreckt, entspricht
der Galaxias, die das Altertum in zirkusformiger
Gestalt, umgeben von dem hochsten Ather und
durch die Porte Solis begrenzt, sich denkt. Einem
Gemilde des uranischen Kosmos konnten diese
hochsten Teile nicht fehlen, und auch die Ent-
wicklung der Seelenlehre wire ohne sie ein halb-
verstindliches Fragment geblieben. Denn an die
Sonnentore und die MilchstraBe kniipfen sich die
psychogonischen Ideen, die das Schicksal der Seele
bei ihrem Durchgang durch die planetaren Zonen,
sei es im Niedergang zu der Geburt, sei es in der
endlichen Riickkehr zu den ersten Urspriingen,
bestimmen. Es ist bemerkenswert, da der Bildner
unseres Gefiifles seinem Systeme nach einer an-
dern Seite hin nicht dieselbe Vollendung gibt.
Denn wihrend er nach oben die Hohen des un-
sichtbaren und daher nur intelligiblen Athers er-
steigt und iiber dieselben hinaus zu jener Unend-
lichkeit uns zu erheben sucht, in deren SchoB nach
ausdriicklich bezeugter pythagorischer Auffassung
der ganze sichtbare Kosmos ruht, deren Odem er
auch zu seiner ewigen Erhaltung bestidndig in sich
einatmet, widmet er den unterplanetaren Raumen
nicht die geringste Aufmerksamkeit. Der Mond ist
- die Grenze, unter die er nicht hinabsteigt. Was
zwischen ihm und unserer Erde liegt hat keine
Aufnahme gefunden, noch zu der leisesten An-
. spielung Veranlassung gegeben. Auch hier sollen
wir uns hiiten, Zufall, Nachlassigkeit oder Kiinst-
lerlaune geltend zu machen. Wo alles die zwin-
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gende Macht der Ideen verkiindet, ist fiir solche
Ausfliichte kein Raum. Aus dem Anblick unseres
Bildes selbst lernen wir also, da} die sublunare
Welt von der hohern planetaren durch einen Ge-
gensatz geschieden gedacht wurde, der ihren Aus-
schlul forderte. Worin anders aber konnte dieser
zu suchen sein als in der Ewigkeit alles kosmi-
schen, in der Verginglichkeit alles tellurischen Le-
bens? Also wo das Gesetz der Unsterblichkeit sei-
nen Anfang nimmt, da beginnt auch der Bilder-
kreis der Vase. Beschriankt auf diejenigen Spha-
ren, in welche der Tod nicht hineinreicht, ver-
kiindet er als Summe der Lehre die Zuversicht
eines aus dem Verfall des Leibes sich entwickeln-
den uranisch-kosmischen Daseins. Das Glaubens-
bekenntnis, welches der alte Kiinstler darstellt, er-
baut sich nun in drei Gedankenkreisen: Die kos-
mischen Erscheinungen bilden die physische
Grundlage des Systems, die philosophische Speku-
lation entwickelt aus der Naturlehre die Seelen-
theorie, die Religion ergreift die Hoffnung der
Unsterblichkeit, welche das Dunkel des Grabes er-
leuchtet. Nirgends in dieser michtigen Entfaltung
des Naturalismus, der mit dem geistigen Prinzip
in einer fiir unser deutsches, rein begriffliches Phi-
losophieren sehr befremdenden Weise sich verbin-
det, verlaBBt uns die Einheit der Idee und des
durchgefiihrten Denkens, nirgends auch die Ein-
fachheit des elementaren, allen mythologischen
Einfliissen entzogenen symbolischen Ausdrucks:
zwel Auszeichnungen, deren Verein die imponie-
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rende GroBe der alten orphisch-pythagorischen,
stets auf die Natur des Ganzen und die Einheit
aller Erscheinung gerichteten Weltanschauung auf
unser Denkmal iibertridgt. GroBartig und erhaben,
aber einfach und klar, gleich der Lehre, aus der
sie hervorgegangen, gewinnt die Vase, wenn rich-
tig verstanden, jene Wiirde, die sich in dem Py-
thagorismus bei all seiner Vorliebe fiir das exakte
Denken mit einer schwarmerischen Versenkung
in das Geheimnis der astralen Welten iiberall
verbindet. |

Welche Stellung zu dem entwickelten Systeme
sollen wir nun der Schlauchform anweisen? Sie
trigt und hilt das Ganze und kann auch darum
nicht gleichgiiltig erscheinen, weil sie dem kiinst-
lerischen Interesse widerstreitet. YVon neuem also
sind wir auf die Macht der religiosen Idee hinge-
wiesen und daher genotigt, den Gedanken des
alten_Seilenos, dem der Weinschlauch angehort,
hervorzuheben. Dieses dimonische Urwesen, des-
sen hohen Rang sein Sohnesverhiltnis zu Pan,
sein Vaterverhaltnis zu Apoll, seine vorbildende
und lehrende Stellung zu Dionysos genugsam
offenbaren, erscheint in dem Mythus als der
schweigsame Triger eines hohen Geheimnisses,
der gerne stille sich verbirgt, und zugleich als des-
sen gezwungener Yerkiinder unter den mit Trug
und Torheit erfiiliten Menschen. Dem weichlichen,
~ von aller Herrlichkeit des irdischen Daseins um-
gebenen und doch unersittlichen Konige erziahlt
er von der Genesis des Alls, von der Natur und
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Entstehung der sichtbaren Schopfung, von einer
zweiten vollkommenern und gliicklichern Welt
und von der Unseligkeit des menschlichen Lebens,
dem der Tod weit vorzuziehen sei. Zwei Gedan-
ken treten in diesem Vorstellungskreise herr-
schend hervor. Erstens sehen wir in der Offen-
barung des Alten das physische Weltsystem zur
Grundlage einer Sittenlehre gemacht, welche aus
der GewiBheit des jenseitigen gliicklichern Da-
seins die Grundsitze der Weisheit fiir das dies-
seitige schopft. Verachtung des irdischen Tandes,
Erkenntnis der Vanitas vanitatum, Wiirdigung
des wahren Verhiltnisses der vergdanglichen und
der unvergédnglichen Dinge, endlich die Ermah-
nung zu einer mit dieser Erkenntnis iibereinstim-
menden Lebensweise sind die herrschenden Ge-
danken des in den Rosengirten des phrygischen
Konigs verkiindeten Moralsystems. Zweitens tritt
uns das Wesen der Geheimlehre in allen auszeich-
nenden Ziigen entgegen. Durch seine Schweigsam-
keit, seinen Hang zu stiller, jede rauschende Zer-
streuung meidender Verborgenheit, seine Verach-
tung des torichten Haufens, der das Hochste nicht
zu fassen vermag, wird Seilenos zur Verkorpe-
rung des Mysteriums selbst. In ihm erscheint die
Uroffenbarung, der das spitere Menschenge-
schlecht sich entfremdet; er ist weder Dionysos
noch Apoll, auch nicht Pan, iiberhaupt keiner der
in der Erscheinung geoffenbarten Gétter, vielmehr
der vorbildende Gedanke, in dem alles verschlos-
sen ruht; die erste Tat der aus dem SchofBe der
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. Unendlichkeit zu verkorperter Gestaltung fort-

schreitenden Weltseele. So tritt er zu der Glau-
benslehre der canusischen Vase in eine nahe innere
Verwandtschaft. Durch den Inhalt seiner Offen-
barung vollendet er ihr kosmisch-psychisches Sy-
stem, durch den Grundgedanken seines Wesens
stellt er sie als das Geheimnis der Eingeweihten
dar. Der Kiinstler ersetzt Seilenos durch sein
Attribut, nicht nur weil er jeden Anthropomor-
phismus grundsitzlich meidet, sondern weil die
alte hohe Gestalt des urweisen Damons vor jeder
Vermengung mit der erniedrigten Erscheinung des
drolligen Bacchusgefihrten bewahrt bleiben soll,
Also Inhalt, Anlage und Richtung des pythagori-
schen Glaubens finden in dem gewéhlten Schlauch-
symbel ihre erschopfende Darlegung. Nach dem
gleichen Gesichtspunkt sind auch die Ornamente
zu beurteilen. Aus dem reichen Schatze von Ver-
- zierungen, den die Technik der GefdaBmalerei dar-
bot, hat der Kiinstler keineswegs die gefalligsten,
sondern die beziehungsreichsten ausgewédhlt. Auch
in diesen akzessorischen Bestandteilen, welche
sonst der freiesten Handhabung anheimfallen,
iiberragt die Macht der Idee jede andere Anforde-
rung. Wir konnen die Monotonie und Schwerfil-
ligkeit des Eierstabs, seine umverh&ltnismafige
Grofle und vorziiglich seine dreimalige Wieder-

P holung nur aus der Absicht erkliren, das heiligste,

- durch seine zwiefache Beziehung zu dem physi-
schen sowohl als zu dem psychischen Teile der

" dargestellten Kosmologie ausgezeichnete orphisch-
j 8 Baohofen, Unsterblichkeitslehre
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pythagorische Mysteriensymbol mit besonderm
Nachdruck in den Vordergrund zu stellen. Die-
selbe Idee der Genesis des Alls und des ihr ent-
sprechenden Ursprungs der menschlichen Seele
liegt in der Darstellung des poseidonischen Ele-
mentes, welche den untern Rand des Denkmals
umzieht und von allen asiatischen Systemen, dem
indischen, chalddischen, mosaischen und &agypti-
schen, in derselben Bedeutung anerkannt wird.
Die hieraus sich ergebende Verbindung des Ozeans
mit dem Ei und dem Delphine wiederholt sich in
den Zirkusspielen, in welchen das Altertum ein
Bild des planetaren Umschwungs nach seiner Be-
ziehung zu dem Entstehen und dem Schicksal der
Seelen erblickte. Eine Ubereinstimmung so schla-
gender Art, daf} jeder Gedanke an die Ungebun-
denheit kiinstlerischer Willkiir in der Wahl der
Ornamente ausgeschlossen wird. Alle diese Ideen
haben in dem Versuche iiber die Griabersymbolik
eine eingehende Entwicklung, das Ei, der Ozean
und die Zirkusspiele nach ihrer zugleich kosmo-
gonischen und sepulcralen Beziehung volle Wiir-
digung gefunden. Wir verweisen auf jene friihere
Schrift und wenden uns sogleich zu dem letzten
Bilde unserer Vase, welches noch unerklart zuriick-
bleibt. Die Riickseite des GefdaBes zeigt namlich

eine zwischen den beiden Hippocampen sich auf-
richtende reich entfaltete Blume, welche trotz ihrer
dekorativen Ausfithrung das leitende natiirliche
Vorbild noch immer erkennen ldBt. Der sphi-
roide Korper iiber ihr gibt durch die genaue Uber-
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einstimmung seiner Form und inneren Ausfiillung
mit den Bildern der Planeten als die Darstellung
eines der Wandersterne sich zu erkennen. Aber
der Umfang ist um das Doppelte griofler, die Be-
deutung daher in gleichem Verhiltnis erhoht. Mer-
curius kehrt hier nochmals wieder, doch nicht, wie
wir ihn friither fanden, als Himmelskorper in sei-
ner astronomischen Natur, vielmehr als geistige
Potenz in der hichsten Funktion seiner Gottlich-
keit: ein Fortschritt von der physischen zu der
mentalen Lehrstufe, welchen die Verdoppelung
des Apollo-Altars auf Delos, des einzigen, an dem
Pythagoras opferte, durch eine entsprechende geo-
metrische Symbolik darzustellen bestimmt war.
Die Bedeutung unserer Doppelhieroglyphe ist jetzt
gesichert. Die Unsterblichkeit des Geistes hat durch
die aufgerichtete Blume und den iiber ihr schwe-
benden Diskus einen in seinen beiden Gliedern
verstiandlichen Ausdruck erhalten. DaBl auch dieser
letzte Teil der Bilderschrift auf einer hieratischen,
jeder Willkiir entzogenen Uberlieferung beruht,
wird durch einen prinestinischen Grabfund aus
den letzten vierziger Jahren auBer Zweifel ge-
setzt. Der Lotoskelch mit dem Diskus durch ein
Kettchen verbunden, befindet sich unter den Ter-
rakotten der Sammlung Barberini. Der Ursprung
des canusischen Symbols liegt also in jener von
astronomischer Geheimlehre ganz erfiillten dgyp-
tischen Spekulation, die einerseits in Hermes die
Quelle jeder hohern Mysterienweisheit, anderseits
- in der Lotosblume entsprechend den asiatischen
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Systemen den Inbegriff aller auf Heil und Leben
im Tode gerichteten Hoffnung ahnungsvoll ver-
ehrt, deren nahe Verwandtschaft mit der pythago-
rischen Orphik auch Herodot bezeugt. Wenn der
Apulier die heilige Pflanze des Nillandes durch
einen unbestimmbaren Blumenkelch ersetzt, so
ist dieser oft durch zahlreiche Zwischenstufen ver-
mittelte Ubergang der Technik von der Natur-
wahrheit zu dekorativen Kunstformen eine durch
alle Teile der Symbolik verbreitete Erscheinung,
die dem richtigen Verstindnis keine Gefahr zu
bringen vermag. Bezeichnet doch auch der Agyp-
ter den Lotos allgemein als Blume, und die Hoff-
nung der Unsterblichkeit durch die sakrale For-
mel: ,,deine Blume wird sich wieder aufrichten®:
eine Vorstellung, welcher der Kiinstler von Canosa
genau sich anschlieBt. Also findet nicht nur die
aufgestellte Entzifferung ihre volle Bestitigung,
sondern wir erkennen auch die Einheit der Idee,
welche die ornamentalen Bestandteile des Grab-
gemildes unter sich und mit der ganzen kosmisch-
psychischen Lehre, deren Darstellung es gewid-
met ist, innerlich verbindet. In allen Teilen des
GefiBes wiederholt sich dieselbe Erscheinung:
Unterordnung der kiinstlerischen unter die reli-
giose Idee. Dem Ausdruck der Glaubenslehre wird

jede Einzelheit dienstbar gemacht, der plastische
wie der malerische Schmuck, die Zusammenstel-
lung der Farben, die ortliche Verteilung der ein-
zelnen Glieder, das GroRenverhiltnis derselben,
die Wahl der geometrischen Figuren, die duBere
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Dekoration, die Form und selbst das Material.
Alles ist Sprache, aber die Sprache des Myste-
riums, welche in die verschlossene Form des Sym-
bols sich einhiillend, weit mehr Gedanken anregt
als darstellt. In ihrem Denkmal gibt die Canu-
serin als eine jener pythagorischen Heroides sich
zu erkennen, welchen vor den Manmern die Be-
wahrung und kultliche Verwaltung des Myste-
riums anvertraut war. Ihren Namen verschweigt
sie. Alle Sorge ist auf die Darlegung des religio-
sen Bekenntnisses verwendet, jede Bewahrung
des personlichen Andenkens absichtlich gemieden.
Auch dies eine Folge der religiosen und ganz be-
- sonders der pythagorischen Idee, welche die durch
- den Tod des Leibes vermittelte Riickkehr der Seele
zu der Weltseele als Auflosung der Personlichkeit
in die Generalitit betrachtet und daher jeden
»Namen” als , Scheinbezeichnung", das kosmisch-
generelle Leben nach dem Tode allein als Wahr-
heit und Wirklichkeit ansieht. Die ganze Grabes-
ausstattung ruht auf derselben Grundanschauung.
Nicht dem schwindenden Truge des irdischen Le-
bens und seiner verginglichen Lust gilt ihre der
Nacht des Grabes iiberlieferte verschwenderische
Pracht: sie ist der begeisterte Ausdruck eines von
der hohern Bestimmung der Seele erfiillten Ge-
miits, hervorgegangen aus jenem Unsterblichkeits-
glauben, der die Sdngerin der orphischen Lesbos
zu dem Ausspruche erhob, daB dem Hause, in
dem die Musen wohnen, die Totenklage nicht
zieme. Die Geschichte hat uns aus der Vorzeit
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Canosas einen einzigen Namen aufbewahrt, und
auch dieser gehort einer Frau. Wir kennen jene
Busa, die in derselben Zeit, auf welche die An-
lage unsers Hypogeums zuriickfiihrt, den aus der
Niederlage von Cannse entronmenen Romern wirk-
samen und aufopfernden Beistand leistete. Die
Wiirde des altapulischen Frauenlebens, das diese
hervorragende Gestalt verkiindet, wird durch die
Erscheinung der namenlosen Pythagoreerin auf
ihre wahre religiose Grundlage zuriickgefiihrt.

Wir haben in der GYNAIKOKRATIE sowie in der
Schrift UBER DIE LYKIER hinldnglich dargetan,
daB}, wo immer die orphische Lehre Eingang fand,
sie fiir das weibliche, der Religion und vorziiglich
ihrer mystischen Entwicklung zuginglichere Ge-
schlecht Quelle und Ausgangspunkt eines reichen
geistigen Lebens und folgeweise einer hohern biir-
gerlichen Stellung geworden ist. Der arkadischen
Diotima tritt die lesbische Sappho zur Seite, jene
und diese begeisterte Verkiinderinnen hdoherer
Weisheit, vor welcher auch Sokrates gerne sich
beugt, jene und diese ohne die Orphik so wenig
denkbar, als wir obne den Vorgang der religio-
sen orphischen Sdngerschule einen Homer oder
Pindar besitzen wiirden. Italiens besonderer Geist
pragt in Theano sich aus, dem Inbegriff jener Er-
habenheit und Begeisterung, die alle Schopfungen
der vorzugsweise spekulativen, auf die Vertiefung
des religiosen und sittlichen Gefiihls gerichteten
italischen Schule auszeichnet. An dieses Vorbild
sind Myia, Asara, Periktione, Phyntis, aus deren
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Schriften Stobeus Bruchstiicke gerettet hat, und
die namenlose Pythagoreerin des canusischen
Grabes anzuschlieBen. Aus ihrem Denkmale
spricht der einfache, hohe, geheimnisliebende, auf
das Uranische und Jenseitige gerichtete, in der
Anschauung des Ganzen lebende, jeder Ent-
weihung der Gottlichkeit durch mythologische Ge-
bilde abgeneigte Sinn, der die tiefsten Geister
Griechenlands zu den Schriften der Pythagoreer
ltaliens hinzog und noch heute unsere Betrach-
tung von allem Unwesentlichen auf den wahren
Gehalt der Dinge, das rechte Denken und Wissen,
zu richten geeignet ist. Die Kunst hat weit voll-
kommenere Werke ins Dasein gerufen, aber hoher
als die Kunst stehen Reinheit und Tiefe des Gei-
stes. Wir bekennen uns zu der Lehre des groflen
Peripatetikers, da, wenn von den beiden Welten,
der sinnlichen und der iibersinnlichen, eine der
andern geopfert werden solle, es weit vorzuziehen
sei, die tiefere um der hohern willen aufzugeben,
als um jene zu gewinnen dieser zu entsagen.
Um die Bedeutung unsers pythagorischen Ge-
files nach seiner ideellen Seite vollends zu er-
schopfen, wollen wir es schlieBlich mit einem
schon langst bekannten und o6fters besprochenen
Denkmale derselben Nekropole (Gerhard’'s Ar-
cheol. Ztg., Novemb. 1853) in Vergleichung setzen.
Die zu Miinchen aufbewahrte Vase ist gleich der
Biardotschen aus dem religiosen Gedankenkreise
der orphischen Mystik hervorgegangen. Dafiir
zeugt das Bild des begeisterten Sangers, das an
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der Spitze einer Schar Eingeweihter selbst Auf-
nahme gefunden hat. Aber in der Entwicklung
der Lehre wird eine durchaus entgegengesetzte
Richtung befolgt. Die Miinchner Vase stellt uns
die Unterwelt vor Augen, um die Heilslehre des
Mysteriums als Errettung aus den Schrecken der
Holle erscheinen zu lassen. Wir sehen den pluto-
nischen Palast, die strengen Totenrichter Rhada-
manthys und Minos um den thronenden Kronos
versammelt, die Qual des Tantalus und Sisyphos
von der Furie gepeitscht; ein Bilderkreis, dessen
diisterer Ernst durch die Erscheinung des Her-
mes, des den Zerberus béandigenden Herakles und
zweier Heldenpaare, etwa Amphion, Zethos und
Antiope und die attischen Helden mit Medea nur
wenig gemildert wird. Das Biardotsche GefiB da-
gegen kennt nur die frohe Zuversicht eines er-
hohten uranischen Daseins. Wie es nicht in das
tellurische Reich des ewigen Untergangs hinab-
steigt, so meidet es auch jede Anspielung auf den
diistern Hades und das Los schuldbeladener See-
len. Neben der Lichtfiille seines Bilderkreises wiir-

den Strafgericht und Qual als stérender Mifiton

erscheinen. Alles ist Loblied und jauchzende Be-
geisterung, alles Erhebung des Blickes zu reinern
Welten, alles Triumph des seinen Fesseln enjron-
nenen Geistes. Nur die kiinftige Seligkeit des
Mysten, das Endziel der Orphik wie jeder Reli-

gion iiberhaupt, wird uns vor Augen gestellt, die

Weihe als Pfand einer den Religionsgeboten ent-
sprechenden Heiligung des Lebens vorausgesetzt.
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Der apollinische Geist des pythagorischen Be-
kenntnisses findet in dieser Darstellung von
neuem seine Bestidtigung. Der Gedanke des Myste-
riums erscheint in seiner vollen urspriinglichen
Reinheit. Ausgeschlossen ist die Einmischung der
Truggebilde des volksmiBigen Aberglaubens, ver-
worfen jeder Versuch, den Wert der Weihe oder,
um mit Euripides zu reden, den Ruhm der Himm-
lischen durch Schreckbilder im Geiste der sinn-
lichern dionysischen Religion zu erhohen. Die Py-
thagoreerin vertraut auf die innere Kraft der Er-
kenntnis, wie der Pythagoreer Timeeus von Locri
die mit dem Seelengericht eng verbundene Metem-
psychose, den ,,Kreislauf der Schopfung”, nur we-
gen ihres abschreckenden Einflusses auf die Menge
toleriert, ohne sie als integrierenden Bestandteil
des Systems zu betrachten. Die Furcht vor Strafe
und Pein bestimmt nur den unedlen, ungeweihten
Haufen. An prunkendem Luxus sind die unter-
weltlichen Darstellungen des canusischen und an-
derer. ihm verwandter unteritalischer Gefdfle dem
pythagorischen Denkmale weit iiberlegen. Den
Preis der Hoheit und Reinheit des Gedankens
vermag aber keines ihm streitig zu machen, und
dieses allein soll hier wie in allen Dingen den
Mafistab unserer Wertschdtzung bilden.

II. Die alten Exegeten, Plutarch,
Cicero und Macrobius, Porphyrius

1. Plutarch iiber das Gesicht in der Mondscheibe.
Die schriftlichen Denkmaiiler, welchen der zweite
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Abschnitt gewidmet ist, bilden einen fortlaufen-
den Kommentar zu den Hieroglyphen des be-
trachteten Grabgemadldes. In ihnen entwickelt das
Altertum seine Gedanken iiber jeden einzelnen
Teil der kosmischen Seelenlehre mit einer Aus-
fiihrlichkeit, welche iiber die Absicht und den Be-
reich der bildlichen Darstellung hinausgeht. Die
belehrendsten unter diesen Exegeten sollen nun
vernommen werden. Wir lassen jeden fiir sich an
uns voriibergehen, um den Stimmen der Vorzeit
ihre unverfilschte Reinheit zu bewahren. Den Zug
eroffnet Plutarch, dessen Schrift uns sogleich in
den Mittelpunkt des ganzen Systemes hineinstellt.
Das in der Mondscheibe erscheinende Gesicht bil-
det den eigentlichen Gegenstand des Gesprichs,
das unter diesem Titel erhalten ist. Die verschie-
denen Fragen, welche zur Erorterung kommen,
stehen alle mit dem genannten Phinomen in
niherer oder entfernterer Verbindung. Hierin
offenbart sich eine erste Ubereinstimmung mit der
Anlage unseres Grabbildes, das Luna ebenso zum
Mittelpunkte seiner ganzen Darstellung erhebt
und auf die menschliche Gesichtsbildung ihrer
Scheibe dasselbe Gewicht legt. Noch bemerkens-
werter ist folgender zweite Parallelismus. Wie
niamlich das canusische Gemilde den Mond nicht
in seiner mythologischen, sondern in astrono-
misch-planetarer Geltung auffaflt, und dessen
Stellung in der Seelenlehre auf diese Bedeutung
griindet, so ist auch bei Plutarch die elementare
Betrachtung vorherrschend, die mythologische un-
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tergeordnet und in ihrer eigentiimlichen Ausdeu-
tung von jener abhidngig, die psychische endlich
eine folgerechte Durchfiihrung der kosmischen
Naturlehre. In beiden Werken -durchdringen sich
Physik und Psychologie, der Naturalismus ist zu-
gleich Himmelskunde und Religion, zugleich Kos-
mologie und Mystik. Eine dritte Ubereinstimmung
von Bild und Schrift liegt in dem Zuriickgehen
beider auf gottliche Uroffenbarung. Plutarchs Ab-
handlung ist nur zu dem Zwecke in zwei Teile,
einen physikalischen und einen religiosen, ge-
gliedert, um den hohern Wert der geoffenbarten
vor der empirischen Himmelskunde in volles Licht
zu stellen. Denn widhrend in dem ersten Abschnitt
alle Ansichten iiber die Natur und Zusammen-
setzung des Planeten teils nach .dem Gewicht der
gelehrten Autoritdten, teils nach innern Griinden
abgewogen werden, ohne dafl dadurch der Streit
erledigt oder die Unsicherheit bloler Meinungen
beseitigt wiirde, ist es hier die Zuverlidssigkeit gott-
licher Offenbarung, welche den Schleier des Ge-
heimnisses hebt und den Schopfungsgedanken
dem Glauben eriffnet. Hatte Sulla aus Karthago
schon beim Beginne der Unterhaltung die Auf-
zihlung und Kritik aller gewohnlichen Ansichten
~ fiir wenig erspriefllich erkladrt, so fordert er jetzt,
nachdem er sie alle, fast durchweg ohne Beteili-
gung an dem Gespriche, angehort, ungeduldig das
Ende des fruchtlosen Redewechsels, um die heilige,
aus Karthagos Triimmern einst gerettete Uberlie-
ferung der gottbefreundeten saturnischen Urzeit
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unverfidlscht, wie er sie aus priesterlichem Munde
vernommen ,,gleich dem Schauspieler eines frem-
den Stiicks” vorzutragen. Mit einem Male dndern
sich nun Szene und Plan, wie der Redner ein-
leitend hervorhebt. Es ist ein hoheres Erkenntnis-
gebiet, das betreten, eine reinere Quelle, aus der
geschopft wird. Alle Einwendungen verstummen,
weil weder die empirische noch die rationelle Be-
trachtungsweise dem unmittelbaren Schauen des
Glaubens zu folgen vermag. So der Grundge-
danke Plutarchs, derselbe, den wir in der Schlauch-
form des canusischen GefidBes erkannten. Denn
diese zeigt uns das ganze System der Vase als
Offenbarung eines Geheimnisses, die dem in sei-
ner Gotteserkenntnis noch reinern Urgeschlechts zu-
teil geworden war. Die Ubereinstimmung von Bild
und Schrift ist hierin vollkommen, Saturnus iiber-
dies zu Jupiter in demselben vorbildenden Ver-
hiltnis gedacht, in welchem wir Seilenos zu Dio-
nysos, dem neuen Zeus, nach orphischer Lehre
dem letzten Weliregenten, fanden. Denn nach
Sulla kommt alles, was Jupiter denkt, dem auf
goldfarbigem Felsen schlafenden Saturnus im
Traume vor. Gleich Seilenos ist er nicht die ge-
offenbarte Erscheinung, sondern der den Augen
entzogene Urgrund, in welchem alles verschlossen
und wunteilbar ruht. Plutarchs Darstellung ver-
gegenwiirtigt uns noch in andern Ziigen das We-
sen der Seilenosidee. Wir fanden den groflen Ur-
ddmon inmitten einer ithm fremden Welt, deren
Torheit er sich verschlieBt. Nicht anders verweist
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Plutarch den Propheten des Saturn in ein ent-
ferntes, unbekanntes Land, wie auch dessen Wort-
fiihrer, der Karthager Sulla, die tiefe Kluft, welche
ihn von den Gesprichsgenossen scheidet, wieder-
holt zu erkennen gibt. Vermutlich hat der ver-
lorne Eingang der Schrift gerade hieriiber Ge-
naueres mitgeteilt. Denn aus spiatern Bemerkun-
gen geht hervor, da Sulla Anstand nahm, das
ihm anvertraute Geheimnis den profanen Ohren
seiner Umgebung mitzuteilen, wie er denn seine
Verachtung ihrer torichten Rednerei und seine
Zweifel an der rechten Aufnahme der Offen-
barung freimiitig bekennt. So ist das Wesen der
Geheimlehre bei Plutarch nicht weniger als in
dem Denkmale von Canosa dargelegt, wenngleich
hier und dort durch verschiedene Mittel, wie die
verschiedenen Bedingungen des schriftlichen und
des bildlichen Ausdrucks sie mit sich bringen.
Aber nicht nur in der Form der Lehre, sondern
auch in dem Inhalt zeigt sich Ubereinstim-
mung. Was Sulla verkiindet, ist nicht weniger
unerwartet als die Offenbarung des alten Seile-
nos. Denn auch er lenkt den Sinn seiner Zuhorer
von der Betrachtung der duBern Erscheinung auf
das Wesen der menschlichen Seele, auf die Zu-
kunft nach dem Tode und das notwendige Ent-
sprechen des jenseitigen Loses mit der in dem
diesseitigen Leben bewiesenen Moralitdat. Als
Mittelpunkt aber fiir diesen ganzen Ideenkreis
zeigt er den Mond, der dadurch zum wahren Tri-
- ger der mystischen Seelenlehre erhoben wird.
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Hierin vollendet sich das Zusammentreffen der
Plutarchschen Darstellung mit dem Systeme der
canusischen Vase. Sulla oder vielmehr der Satur-
nus-Priester, tritt vor unser Grabbild und erliu-
tert gleich einem Hierophanten den bedeutendsten
Teil seiner Symbolik. Von allen am Himmel er-
scheinenden Gottern, so beginnt die Verkiindung,
ist keiner hoher zu verehren als der Mond, weil
keiner auf das menschliche Leben einen méch-
tigern Einfluf ausiibt. Die hellenische Vulgértheo-
logie enthdlt in ihren Amnschauungen iiber De-
meter, Kore, Persephone einige Spuren richtiger
Erkenntnis; die volle Wahrheit aber ist nicht aus
den mythologischen Gebilden, sondern aus der
Zerlegung der Weltseele in ihre elementaren Be-
standteile zu schopfen. Diese ergibt, immer nach
Sullas Lehre, fiir den Menschen drei gesonderte
Stiicke, welchen ebenso viele kosmische Koérper
entsprechen. Leib, Seele und Geist (edue, vy,
vot¢: ein Sprachgebrauch, den andere Schriftstel-
ler bei voller Beibehaltung der Dreiteilung viel-
filtig verlassen) sind in unserm Wesen zur Ein-
heit verbunden. Der Leib stammt aus der Erde,
der Mond gibt die Seele, den Geist die Sonne. Bei
jedem Generationsanfang sit die Sonne den Geist,
der Mond empfingt diesen mit seiner belebenden
Kraft und bildet die Seele, die Erde liefert des
Leibes Stoff, in dessen Gestalt die Seele ihre eigene
bildende Kraft nach allen Seiten hin ausprigt.
Luna und Psyche sind also identische Potenzen,
die eine wie die andere Mittelnaturen zwischen
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den hohern und tiefern Dingen, Mischungen der
obern und untern Sphiren, und dadurch Binde-
glieder, welche die Einheit und Harmonie des Alls
erhalten. Hierauf ruht jene hervorragende Bedeu-
tung des Mondes, welche seine kultliche Geltung
selbst iiber die der Sonne erhebt. Denn Helios
gibt nur und empfangt nichts, Demeter empfingt
‘nur und gibt nichts, Luna aber empfingt und gibt
zugleich und ebenso Psyche, die den solaren Geist
in ihr eigenes Wesen umgestaltet und nach diesem
wieder den Korper formt. Dieselbe hervorragende
Funktion erfiillt der Mond auch bei dem Werke
der Wiederauflosung des Menschen. Jeder der drei
Bestandteile muB2 zu seinem Ursprunge zuriick-
kehren, der Leib zur Erde, der Geist zur Sonne,
zum Monde Psyche. Aber wihrend die Erde nur
zuriick behilt, was aus ihr stammt, die Sonne
wieder empfingt, was sie gab, nimmt das lunare
Element, die Seele, teil an beiden Auflésungen,
der ersten im Gebiete Demeters, welche aus dreien
zwei macht, der zweiten im Mondgebiete Perse-
phones, welche die zwei auf eins zuriickfiihrt. Der
bindenden Kraft der Psycheregion entspricht also
die auflosende. Sie trennt, was sie erst mischend
zusammensetzt, mit derselben zwiefachen Beteili-
-~ gung ihrer Tatigkeit und ist in dieser wiederauf-
l6senden Funktion nicht weniger als in der zu-
sammensetzenden das Bindeglied der Welten, die
ohne sie weder ihre Einheit zu erhalten noch ihre
Bestimmung im Kosmos zu erfiillen vermdchten.
Als Mittelpunkt der ganzen Lehre von den zu-
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kiinftigen Dingen ist daher die zweite Auflosung
psychisch-lunarer Natur zu betrachten. Diese stellt
Sulla als den vorzugsweise mysteriosen Teil der
saturnischen Offenbarung dar, und darauf be-
ziehen sich auch die weitern Enthiillungen, in
welchen die kosmische Seelenlehre mit ethischen
Gedanken iiber Tugend und Laster, Strafe, Ge-
richt und reinigende Siihnung eigentiimlich sich
verwebt. Schneller ndmlich erreichen die Frommen
ihre Bestimmung, weil der Korper, dieser Ur-
sprung des Bosen, den hohern Bestandteilen nur
wenig von ihrer Reinheit zu rauben vermochte;
langsamer die Lasterhaften, weil die Tilgung jeder
Erinnerung ihres irdischen Lebens ldngere und
gewaltsamere BiiBungen und Siihnungen erfor-
dert. Also werden die Seelen der Guten und der
Bosen, sobald der erste Tod sie aus dem Leibe
befreit, von derselben Sehnsucht nach dem Monde
getrieben. Aber jene irren nur eine kurze Weile
in dem Raum, der die Erde von ihm trennt, und
auch diese Zeit verbringen sie in dem mildesten
Teile desselben. Die Lasterhaften dagegen biiflen
fiir ihre Vergehungen, werden von dem Monde,
so oft sie ihn zu erreichen suchen, wie von einer
wilden Brandung zuriickgeschleudert und gleich-
sam von neuem in den Abgrund gestoBlen, aus
dem ihr Jammergeheul und Wehklagen zur Hohe
dringt. Indes betreten die Frommen das Gestirn
mit dem Freudegefiihl eines aus langer Verban-
nung in die Heimat Zuriickkehrenden; ihr Ban-
gen verbindet sich mit froher Hoffnung wie bei
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der Einweihung in die Mysterien. Gleich Siegern
mit Krdnzen geschmiickt stellen sie sich in einen
Kreis; ihr Aussehen ist das eines Sonnenstrahls,
ihre Stirke durch den reinen Ather zu hoherer
Spannung gesteigert, ihre Einsicht in die gemischte
Natur des Mondes jetzt vollkommen, ihre Bewun-
derung seiner Schonheit von aller Furcht befreit.
Dasselbe Verhaltnis wiederholt sich in den Schick-
salen, die den zweiten oder lunaren Tod herbei-
fiilhren. Denn die Guten finden diesen sogleich,
worauf Nous zu der Sonne, dem Bilde des ersten
Liebenswiirdigen und Guten, zuriickkehrt. Die
Lasterhaften dagegen bediirfen langer Zeit, um
“sich ihrer alten Leidenschaften ganz zu entkleiden
und Psyche denjenigen Grad der Reinheit zu
geben, den die endliche Absorption in das lunare
Element erfordert. Also ist das Eingangswort des
priesterlichen Hierophanten, da der Mond vor
allen iibrigen Himmelsk6rpern zu verehren sei,
nach seinem vollen Inhalte gerechtfertigt. Als
Schopfer und Wiederaufnehmer der Seelen, als
Region des zweiten Todes, der bald friiher, bald
spiter Psyche zur Ruhe des elementaren Daseins
zuriickfiihrt, endlich als Ort des Gerichts iiber
Gute und Bése iibt er in der Tat den hochsten
EinfluB auf das menschliche Leben, das in ihm
die sichtbare Erscheinung der jenseitigen bessern
Hoffnungen, das Ziel all seiner Sehnsucht erblickt.
An diese Theorie schlieBt dann endlich die Erkla-
rung des Mondgesichts sich an. In dem grof3ten der
schattigen Abgriinde, verkiindet Sulla, werden

4 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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alle Seelen versammelt, um fiir das, was jede nach
ihrer Geburt gelitten oder getan hat, Genugtuung
zu empfangen oder zu geben. Von den beiden
andern, welche die langen heilen, liegt die eine
gegen den Himmel, die andere gegen die Erde. In
diese werden die Seelen hiniibergefiihrt, wenn sie
zum Aufgang oder zum Niedergang sich bereiten.
Das saturnische System findet hierin seinen Ab-
schluff. Das Phianomen, welches Sullas Gesprachs-
genossen von ihrem rein physischen Standpunkt
aus vergebens zu erkldren suchten, hat durch das
zusammenhidngende mystische System, dessen Ge-
heimnis die Urzeit aus gottlicher Offenbarung be-
sall, seine Losung erhalten. Plutarch stellt diese
beiden Standpunkte nebeneinander, ohne iiber den
Wert des einen oder des andern ein bestimmtes
Urteil zu fallen. Dennoch laB3t sich erkennen, daf
er, der anderwiirts seine Mysterieninitiation selbst
bezeugt, der religiosen Auffassung hier wie iiber-
all in seinen Schriften eine von den Ergebnissen
der rein physikalischen Naturforschung durchaus
unabhangige, selbstindige Berechtigung beilegt.
Pythagoras und seine Nachfolger liefern den Be-
weis, dall freie Forschung auf dem Gebiete der
exakten Wissenschaften mit der Erhaltung eines
traditionellen Glaubens keineswegs unvereinbar
ist. Denn beide Richtungen des menschlichen Gei-
stes haben im Schofle der genannten Schule gleiche
Vertretung gefunden. Erreicht wurde die Harmo-
nie dieser oft mit Leidenschaft sich bekdmpfen-
den Gesichtspunkte durch die richtige Wiirdigung
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des Verhiltnisses der gottlichen Wahrheit zu dem
menschlichen Meinen und Suchen. Gilt jene als
Offenbarung eines Geheimnisses, das in Gott ruht
und zu seiner vollen Erkenntnis Gottdhnlichkeit
verlangt, wie sie niemand besitzt aber jeder anzu-
streben hat, so ist dieses nach der Auffassung der-
selben Schule das Ergebnis endlicher, vielfach ge-
trilbbter und in seinen Organen wie in den Mit-
teln der Forschung stets beschrinkter Geister, da-
her ungewif}, wechselvoll und so fragmentarisch,
daBl nach Plato im Timeeus jede Zukunft bis in
die weiteste Ferne trotz aller Fortschritte immer
neue Irrtiimer zu berichtigen finden wird. Daher
denn diese Ubung des Scharfsinns wohl geduldet
‘und selbst beférdert werden mag, solange die
Grenzen des menschlichen und des gottlichen
Wissens nicht verkannt noch in unzuldssiger Weise
vermischt werden. Das astronomische System, dem
der Plutarchsche Sulla und mit ihm das gesamte
Altertum huldigt, war von der Forschung lingst
iiberholt. Denn gegeniiber der Vorstellung von
der Unbeweglichkeit der Erde im Mittelpunkte des
Alls, hatte schon im Beginne des dritten vor-
christlichen Jahrhunderts Aristarch von Samos die
mit der Achsendrehung verbundene Eigenbewe-
gung unsers Planeten um die Sonne gelehrt und
mit Hilfe dieser Theorie die Schwierigkeiten der
unregelmidRigen Planetenbahnen vollstandiger als
mit der Annahme der Sphirenexzentrizitat und
der Epizyklen moglich war, zu losen unternom-
men, ja es wird ausdriicklich bezeugt, daB dltere

4.
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Pythagoreer, wie Hyketas von Syrakus, Ecphan-
tus und Philolaus, derselben Anschauung huldig-
ten und somit im wesentlichen zu dem koperni-
kanischen Weltsystem sich bekannten. Dennoch
blieb die dlteste Sakral-Astronomie unerschiittert.
Dieselbe Schule, die um die Vervollkommnung
der Himmels- und Weltkunde und um die Griin-
dung ihrer wissenschaftlichen Prinzipien die grof3-
ten Verdienste sich erwarb, dieselbe hielt mit wan-
dellosem Glauben an derjenigen Auffassung fest,
die sie als gottliche Uroffenbarung betrachtete und
ihrem Systeme von den letzten Dingen zugrunde
gelegt hatte. Plutarch konnte nicht verkennen, daB
eine Ansicht, wie die des Aristarch, die ganze vor-
handene Weltanschauung und mit ihr alle iiber-
lieferten Ideen von dem Wesen und der Zukunft
des Menschen von Grund aus zerstore; dennoch
trigt er kein Bedenken, nicht nur der mensch-
lichen Wissenschaft neben der gottlichen Offen-
barung das Wort zu gestatten, sondern selbst iiber
Kleanthes ein verwerfendes Urteil zu fidllen, weil
er die Griechen aufgefordert, Aristarch als einen
Religionsverichter, der sich an dem Heiligtum der
Welt vergriffen habe, der Asebie anzuklagen.
Diese Gedanken iiber das Verhiltnis von Offen-
barung und Forschung, Glauben und Wissen lei-
~ ten die Anlage der Plutarchschen Schrift, die hier-
in ihre pythagorische Denkweise besonders zu er-
kennen gibt. Sie sind es, die dem Werke ein all-
gemeines geistiges Interesse fiir alle Zeiten sichern.
Die wunderlichen Vorstellungen, in welchen sich
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beide Anschauungsweisen, die profan-wisséen-
schaftliche wie die sakrale, bewegen, haben ihre
Geltung ldngst verloren. Das Wissen und das
Glauben jener Zeit ist in Nichts verfallen. Aber
das Problem des Verhiltnisses beider Geistesfunk-
tionen bleibt heute dasselbe wie in jener fernen
Vergangenheit. Ja, es tritt um so schirfer in den
Vordergrund, je ungestiimer die Umgesaltung un-
serer Ansichten von der Beschaffenheit und dem
- Grundgesetz des Universums heute von neuem
gegen den Inhalt eines traditionellen Glaubens
anstiirmt. Als religioses Denkmal kennt das Ge-
fiB von Canosa nur das ilteste sakrale Welt-
system. Es gibt nicht den Stand der wissenschaft-
lichen Astronomie, sondern den geoffenbarten
Glauben, entspricht also demjenigen Teile der
Plutarchschen Abhandlung, den Sulla vertritt. Die
Ubereinstimmung beider Werke ist eine so voll-
kommene, da} trotz der drei Jahrhunderte, die sie
voneinander trennen, jedes auf das Verstdndnis
des andern berechnet zu sein scheint. Vorziiglich
verdient die elementare Grundanschauung noch-
malige Hervorhebung. Beide Werke halten sie in
gleicher Weise fest. Sullas saturnische Offenba-
rung kennt nur die kosmischen Korper, nicht die
volksméRBigen Gottergestalten, nur einen mono-
theistischen Naturalismus, nicht die Zersplitterung
des Anthropomorphismus, Wenn sie gangbare Ge-
stalten der Vulgdr-Theologie und die damit ver-
bundenen Mythen gelegentlich erw#dhnt, so ge-
schieht es bald, um iiber sie aus der Hohe eines
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primidren Standpunktes zu nichten, bald in der
Absicht, die tiefern Auffassungen des Volksglau-
bens durch die reinern Ideen der eigenen Lehre zu
ersetzen. In allem, was iiber Demeter, Kore, Per-
sephone, den irdischen und den himmlischen Her-
mes, iiber Hekate, Eileithyia und Artemis, iiber
die Parzen Atropos, Klotho, Lachesis, iiber die Dé-
monen, die Daktyler, Korybanten, Trophoniaden,
iiber Python, die Tityi, die Typhonen und Endy-
mion bemerkt wird, tritt das Bestreben hervor,
den Gegensatz, der die saturnische Welt und Got-
tesbetrachtung von der hellenischen Volksmytho-
logie scheidet, durch Umdeutung der-verbreiteten
Gestalten im Sinne der eigenen Ideen auszuglei-
chen: eine Tendenz, welche die pythagorische Or-
phik seit ihrem ersten Auftreten gegeniiber der
Versinnlichung der Religion durch die homerischen
Gesinge stets verfolgt und der es auch gelungen
ist, eine Reform der meisten Kulte im mystisclien
Geiste ihrer zugleich u!i;priinglichern und tiefern
Auffassung herbeizufiihren. An mehreren Stellen
verteidigt sich Plutarch gegen den Vorwurf der
Asebeia, dem eine solche Umwandlung der gemei-
nen Gotterlehre ausgesetzt war. Belehrend ist
namentlich seine Entgegnung auf den Vorwurf,
daB} die kultische Auszeichnung des Mondes eine
Erniedrigung der Erde und des heiligen demetri-
schen Elementes notwendig im Gefolge habe: ein
Widerstreit, dem die ausgleichende orphische Be-
zeichnung Lunas als &therische oder uranische
Erde, die wohl schon von Pythagoras selbst her-
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stammt, ferner die Ubertragung der Inseln der Se-
ligen auf Luna und Sol, wie sie auch ein bekann-
tes pythagorisches Akusma lehrt, endlich die Ver-
legung des Elysiums und der Antichthon auf den
Mond, ihren Ursprung verdankt. Jetzt erst wer-
den wir die geflissentliche Meidung jeder Anthro-
pomorphie auf dem Bilde von Canosa in ihrer
vollen Bedeutung wiirdigen. Sie ist das wahre
Kennzeichen der pythagorischen Mystik, welche
die rein auflerliche Gotterlehre des Hellenismus
als Falschung der &ltesten Religion teils von der
Hand weist, teils nur zu dem Zwecke toleriert, um
sich und ihre Bekenner dariiber zu erheben. Die
Plutarchsche Annahme einer weit iiber die Ent-
wicklung des Griechentums zuriickliegenden Ur-
offenbarung ist also keine Fiktion des Chéroneers.
Die Betrachtung der asiatischen Mythenwelt, in
welche ich die dgyptische mit einschlielle, weil sie
vornehmlich mit der indischen, aber auch mit der
chaldédischen und persischen eine auf gleichem Ur-
- sprung beruhende wund allerwédrts auf hohere
Offenbarung zuriickgefiihrte Ideengemeinschaft
“zeigt, erhebt es iiber jeden Zweifel, da die von
Sulla entwickelte Planetenlehre als Grundlage
eines umfassenden Glaubenssystems ihre Wurzel
bis in die erste Periode des menschlichen Geistes
hineintreibt, und gleich unbestreitbar ist es, daB}
die karthagischen Religionsschriften, die Sulla auch
hier nicht-ohne Uberlegung als seine Quelle nennt,
durch ihren phonizischen Zusammenhang an eben
jene asiatische Urlehre sich anschlieBen, deren
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chalddische Entwicklung als eine Offenbarung des
groBen Demiurgen Bel-Saturnus uns dargestellt
wird. Fiir das Gefd} von Canosa ergibt sich hier-
aus eine Beziehung zu dem éltesten religiosen
Denkkreise der Ostwelt, welche den Pythagoris-
mus iiberhaupt auszeichnet, und seinen Griinder
als einen der bedeutendsten Mittler zwischen
Orient und Okzident erscheinen laBt. In dem Bil-
derkreis der apulischen Vase betrachten wir also
das kosmisch-planetare System, das allen aus asia-
tischer Wurzel hervorgewachsenen Religionen als
Substruktion zu dienen ausersehen war. Kein an-
deres Denkmal vermag eine gleichweite Perspek-
tive zu erdffnen.

2. Somnium Scipionis [Scipios Traum]. Unter
den Exegeten des canusischen Grabgefifles nimmt
CICERO die zweite Stelle ein. Hat uns Plutarch
vorzugsweise iiber die kosmisch-mystische Bedeu-
tung des Mondes aufgekldrt, so erhebt sich Sci-
pios Traumgesicht iiber die planetaren Raume in
die Region des hochsten und reinsten Athers, das
Element der unsterblichen Geister, und erlautert
vollstdandiger als irgendein anderer Schriftsteller
die seltsamen Formen, welche den obern Abschluf3
unsers Denkmals bilden. Von der hochsten Warte,
der von dem Feuerdther umflossenen, zirkusfor-
mig aus ihm hervorragenden MilchstraBe iiber-
schaut der jiingere Scipio die Rdume des Weltalls
bis hinab zu der Erde, die als unscheinbarer Punkt
in der groften Tiefe ruht. Die Anlage des Uni-
versums aber erldutert ihm sein Adoptivvater, dem



DIE UNSTERBLICHEKEITSLEHRE 57

Paulus und Leelius als unsterbliche Geister zur
Seite stehen. Wir vernehmen also auch hier die
Offenbarung eines Geheimnisses. Stets wachsendes
Staunen ergreift den triumenden Aemilian. Uber-
wiltigt durch die Grofle des ungewohnten Schau-
spiels sucht sein Blick immer wieder die Erde, an
welche sein sterblicher Leib ihn fesselt. Aber
immer von neuem richtet Africanus den Sinn em-
por zur Betrachtung des Uberirdischen und der
groflen Verhiltnisse einer hohern Ordnung der
Dinge. Dieser Gegensatz entwickelt sich, iiberein-
stimmend mit der Lehre des Plutarchschen Sulla
und den Ideen des GrabgefifRles, nach drei Rich-
tungen hin. Zuerst wird er in dem kosmischen
Systeme nachgewiesen, alsdann in dem Wesen
des Menschen erkannt und zuletzt fiir das irdische
Dasein verwertet. In drei Stufen errichtet sich ein
einheitliches, Welt- und Menschenleben umfassen-
des Lehrgebdude. Die physische Kosmologie bildet
die Grundlage, die Psychologie die mittlere Stufe,
die hochste entspricht dem ethischen Systeme, das
wir als die moralische Anwendung der kosmisch-
psychischen Theorie bezeichnen. Die kiinstlerische
Vollendung des ciceronischen Werkes verbot die
allzu systematische Sonderung dieser drei Gedan-
kenkreise. Sie tritt mehr in dem Inhalte der Ideen,
als in der Form und Anordnung hervor. Fiir uns
dagegen ist nur die Ubersichtlichkeit der Analyse
mallgebend. Wir stellen deshalb zuerst die Lehr-
sidtze der physischen Kosmologie zusammen. Sci-
pios Offenbarung zerlegt das All in neun Sphiren,
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die sieben planetaren, iiberdies in eine hochste
und eine tiefste, die alle, mit Ausnahme der letz-
tern, als durchsichtige Hohlkugeln, globi oder or-
bes, gedacht und nach dem Zeugnis des Cedrenus
und Joannes Lydus auch Firmamente genannt
werden. Von oben herab ist ihre Rangordnung
folgende. An hochster Stelle erscheint der Fix-
sternhimmel, Globus ccelestis oder ceelum aplanes,
der alle iibrigen tiefern Sphéren in sich schliefit,
zusammenhidlt und regiert. Auf diesem befestigt
ruht das Heer der ewigen, kugelférmigen Ge-
stirne; er ist die reinste Erscheinung des gottlichen
Geistes, ein Feuermeer, leuchtend in natiirlichem,
eigenem, durchaus reinem édtherischen Lichte. Mit-
ten aus ihm erhebt sich die Galaxias in Zirkus-
gestalt, weiB von Farbe, Sitz der unsterblichen
Geister vor ihrem Niedergang und nach ihrer Auf-
fahrt aus den tiefern Welten. Unter dem Fixstern-
himmel lagern sich die siecben Planetensphiren,
zuerst die saturnische, dann die joviale, voll heil-
bringenden Glanzes, ferner die des Mars, rot-
schimmernd und furchtbar, darauf die Mitte be-
hauptend Sol, der Fiirst aller Lichtkorper, Geist
des Kosmos, und dadurch dessen Lenker, an Gréfle -
so michtig, daB er mit seinem Lichte alles zu er-
fiillen vermag. Ihm schlieBen als begleitende Pla-
neten Venus und Merkur sich an, die unterste
Stelle aber ist dem Monde bestimmt, dem stoff-
lichsten und kleinsten der himmlischen Korper,
dem einzigen, der sein Licht erborgt, der Grenze
der himmlischen, dem Anfang der leiblichen Dinge.
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Bis hierher herrscht das Gesetz des uranischen
Seins, Ewigkeit, unvergdngliches Wesen und jene
eingeborne Kraft der Selbstbewegung, durch welche
die Himmelskorper ihre Gottlichkeit verraten. Bis
hierher auch erstreckt sich der Ather, den hohere
Reinheit und feinere Beweglichkeit von dem sub-
lunaren Luftraum unterscheiden. Im Bereiche der
neunten tiefsten Sphire dndert sich alles. Unbe-
weglich ruht in dem untersten Abgrunde die Erde,
unscheinbar klein gegeniiber der Macht der himm-
lischen Korper, deren Grofle von ihr aus sich gar
nicht ermessen liRt, Reich des Todes, das Nichts
Gottliches und Ewiges zu erzeugen, noch das von
Oben Empfangene zu bewahren vermag, der
dichteste Korper, welcher durch das Gesetz der
Gravitation alles zu sich herabzieht. Sterblich ist,
wer Erdenluft atmet, wer Ather, unsterblich, nach
des Pythagoreers Philostrat iibereinstimmender
Lehre. Trotz dieser Verschiedenheit sind siamtliche
Kreise wie durch eine Kette unaufloslich unterein-
ander verbunden. Ihre Vielheit bildet eine Ein-
heit, die in dem harmonischen Weltengesang den
vollendeten Geistern verkiindet wird. Alle Kreise
vereinen ihre Stimme. Die Erde allein kann, weil
bewegungslos und ungottlich, keinen Ton erzeu-
gen. Thre Sphire steht auflerhalb der himmlischen
Harmonie. Von den uranischen Kreisen sind aber
zwel gleichgeltend, ndmlich die beiden Sonnen-
geleiter Venus und Merkur, also da der Welten-
akkord im ganzen aus sieben Tonen zusammen-
gesetzt ist. Hohe und Tiefe des Lautes werden
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durch die Schnelligkeit des Umschwungs bestimmt.
Den hellsten erzeugt das coelum aplanes, der gott-
lichste aller Kreise und darum der rascheste,
hochste, reinste. Die tiefern sind die der plane-
taren Globi, die einen dem Umschwung des ober-
sten Fixsternhimmels entgegengesetzten Lauf,
ndmlich vom Niedergang zum Aufgang verfolgen.
Aller Schnelligkeit ist dieselbe, nur die Linge der
Bahn verschieden und ebenso ungleich, doch rich-
tig proportioniert ihr Abstand voneinander, also
dafl auch.sie die Bedingungen ewig gleicher Har-
monie durchaus erfiillen. Den tiefsten und schwer-
sten Ton erzeugt die lunare Sphire, die der Erde
nahe geriickt, den kiirzesten Umlauf hat und
hierdurch von neuem als die Grenzscheide zweier
Welten sich kundgibt. Auf dem Vorbild dieser
Sphirenharmonie ruht alle Musik. In Gesang und
Saitenspiel erhebt des Menschen Geist sich zu sei-
nem Ursprung. Weil aber der Ton das Produkt
der Bewegung, die Bewegung hinwieder Folge und
Beweis der Gottlichkeit ist, so wird die Welten-
harmonie sowie die in ihr herrschende allverbin-
dende, vollkommene Siebenzahl zum reinsten
Ausdruck der Divinitit des uranischen Kosmos, an
dessen Spitze der ,gervélbte Himmel” den hoch-
sten Gott selbst darstellt. *

Soweit der physische Teil der Traumoffenba-
rung. Wir finden in ihm eine Ubereinstimmung
mit der Anlage des canusischen Bildes, die durch
das Zusammentreffen der Zeit beider Denkmailer
an Bedeutung gewinnt. Hier wie dort eine rein
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elementare Auffassung, Vermeidung jeglicher An-
thropomorphie, Gegensatz zu dem bildlichen
Volksglauben; hier wie dort Sonderung der ura-
nischen von der sublunaren.Sphére und Ausschei-
dung der letztern von jeder Teilnahme an der
ewigen Gottlichkeit jener; hier wie dort Beto-
nung des Gesetzes der Bewegung, des nie unter-
brochenen raschen harmonischen Umschwungs, in
welchem die selbstindige innere Lebensfiille der
himmlischen Korper sich offenbart. Dazu kommt
die Bedeutung, welche Cicero der ortlichen Ver-
teilung nach Hohe und Tiefe beilegt. Weil das
Reinste notwendig die oberste Stelle einnimmt,
das Unreine nach dem Gesetz der Gravitation zur
Tiefe sinkt, das Universum iiberhaupt nach der
Stufenleiter der Schwere geordnet ist, so muBl das
der Gottheit am meisten verwandte Ccelum auf
der Hohe des GefidBes, Luna aber als die Hefe
oder ,der Niederschlag der gottlichen Dinge” an
dessen unterm Rande dargestellt werden. Weil
ferner die globose Gestalt allein vollkommen und
dem Wesen der Gottheit entsprechend ist, so lafit
auch die Form der Gestirne nur in Kreisgestalt
sich darstellen. Insbesondere wird der ,,gerodlbte
Himmel” von Cicero in einer Weise geschildert,
die der plastischen Darstellung des Gefdfes durch-
aus entspricht. Wir sehen es von der tiefern pla-
netaren Zone durch einen besondern, jedoch in
verkleinertem MaBstab ausgefiihrten Eierstab ge-
schieden, weil es nicht nur durch die hochste Rein-
heit und Gottlichkeit vor den iibrigen acht Sphi-
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ren sich auszeichnet, sondern seine besondere Na-
tur auch durch die besondere Richtung des Um-
schwungs (die ,,sich bemwegende Himmelskugel
der alten Astronomie) zu erkennen gibt. Da nun
beide Bewegungen entgegengesetzte sind, wie
auch der locrische Timeeus und Geminus in der
Isagoge lehren, so findet auf der Vase das ceelum
seine Entwicklung nach der Riickseite des Gefdles,
wiihrend die Sonne und die Planeten ihren Lauf
nach der Vorderseite nehmen. Feuererfiillt ist die-
ser ganze hochste Fixsternhimmel, wie wir ihn
auf dem GefdaB dargestellt sehen, eine Sonderung
des Athers und des cecelum aplanes in Abwei-
chung von der chalddischen Lehre daher nicht an-
genommen. Aus den Flammen ragt die Galaxias
hervor, ein erhaberer Raum in Zirkusgestalt,
milchweil neben dem Rot der umgebenden
Feuerstrahlen: Erscheinungen, die fast wortgetreu
in die Bildersprache der Vase aufgenommen wor-
den sind. ,,Der hichste Gott selbst heifft bei Cicero
die brennende und die iibrigens zusammenhal-
tende Himmelskugel”, wie denn der Ather als
das eigentliche Organ der Gottheit betrachtet wird
und nach der Lehre des platonischen Timeeus den
Fixsternen allein die unmittelbare Erkenntnis der
Natur des Alls und des in ihm ausgesprochenen
gottlichen Gedankens innewohnt. Daher die Drei-
eckgestalt der Feuerlinien, neben welcher die Ab-
bildung der Gestirne unwesentlich erschien, weil
keinem derselben eine von der Rotation der gan-
zen Sphire getrennte Eigenbewegung zukommt.
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In genauem AnschluB an die ciceronische Dar-
stellung gibt Macrobius das Verhiltnis des Fix-
sternhimmels zu Sol noch ndher an. Er enthalt
den reinsten Teil des Athers und eine eigene,
keine abgeleitete Lichtfiille, die auf der Sonnen-
sphire ruht (,,;oelche ganz mit ihrem Feuer in den
Ball der Sonne einféllt”). Auch dies laBt auf dem
Bilde sich wieder erkennen. Denn die Helle, welche
Sol iiber den Planetenraum ausgieBt, erreicht nicht
das hoher gelagerte dtherische Feuer, das als ein
selbstindiges Lichtreich erscheint. Auch ist die
Mischung und der Wechsel der Farben nur dem
Sonnenreiche eigen, das einen Aufgang und Nie-
dergang einschliet, fremd dagegen dem ewig
gleichen hochsten Ather, in dem der wechsellose
Gott selbst wohnt. In der Ordnung der sieben
Planeten laf3t zwar nicht dieselbe Ubereinstim-
mung, wohl aber der Grund der Verschiedenheit
sich erkennen. Denn wenn die zentrale Stellung,
welche das Traumgesicht in Ubereinstimmung mit
der chaldédischen, der vorherrschenden pythagori-
schen und der ausschlieBlichen Annahme des spé-
tern Altertums, der Sonne zwischen den drei
héhern und den drei tiefern Wandersternen als
deren Keim und Ursprung anweist, auf dem Ge-
fiBbilde nicht beibehalten wird, so geschieht dies
in Ubereinstimmung mit der dgyptischen Auffas-
sung, welche der Sonne als Usiarchen die oberste
Stelle selbst iiber dem Fixsternhimmel einrdumt
und sie als den reinsten der himmlischen, den un-

reinsten der dtherischen Korper, mithin als Binde-
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glied beider betrachtet. Die Ubereinstimmung der
scipionischen Kosmologie mit den Bildern der
Grabvase ist also trotz der letztbemerkten Ab-
weichung als eine vollstindige, das System selbst
in allen Stiicken als das Orphisch-Pythagorische,
der dgyptischen Betrachtungsweise zunéchst sich
anschlieBende zu erkennen.

Wir wenden uns jetzt zu dem zweiten Abschnltt
der scipionischen Sphirik, der Seelenlehre, in wel-
cher die Verbindung der Sonne mit dem obersten
Fixsternhimmel und seiner Galaxias ihr volles
Licht finden wird. Neben Sullas Entwicklung der
Psychologie erscheint die ciceronische mangelhaft
und sehr fragmentarisch. Weder die Dreiteilung
des menschlichen Wesens, noch die darauf ge-
griindete Lehre von einem zwiefachen Tode und
der endlichen Wiedervereinigung jedes Bestand-
teils mit seinem Urelemente hat eine systematische
Darstellung gefunden und ebensowenig wird auf
die mystische Geltung der lunar-psychischen Mit-
telregion irgend nidher eingetreten. Vielmehr ist
es nur der hochste Bestandteil unseres Ichs, der
reine Geist, dessen Wesen zur Erorterung kommt.
In diesem hochsten Teile der Seelenlehre ist hin-
wieder Scipios Offenbarung ungleich vollstiandiger
und genauer als die Sullas, daher fiir das Ver-
stindnis des ritselhaftesten Teils unserer Vase
ebenso ergebnisreich wie fiir die Bedeutung des
Mondgesichts die Plutarchsche Schrift. Nach Cice-
ros mit Pythagoras iibereinstimmender Annahme
mull der Geist als der reinste Bestandteil der



DIE UNSTERBLICHEKEITSLEHRE 65

menschlichen Natur notwendig der obersten
Sphédre des Kosmos, dem reinsten Lichtdather ent-
stammen, daher gleich diesem nicht nur unsterb-
lich, sondern vollkommen gottgleich und stets von
dem Streben beseelt sein, zu der Reinheit seines
Urelementes zuriickzukehren. Dies der allgemeine
Zusammenhang, aus welchem alsdann die Natur
und Bestimmung der Galaxias des ndhern sich
ergibt. Denn dieser aus dem Flammenmeere des
Athers hervorragende gesonderte Raum ist die
Stitte der gottlichen Geister vor ihrem Nieder-
gang und wieder nach ihrer Riickkehr. Auf welche
Weise das Ab- und Aufsteigen erfolgt, fiigt Ci-
cero nicht bei. Macrobius tritt hier ergidnzend ein,
indem er zwei Tore erwihnt, welche die Milch-
strale begrenzen. Es sind die Porte Solis, zu-
gleich bestimmt, der Sonne in den beiden Sol-
stitien (diesen in allen Religionen astralen Unter-
baus wichtigen Festzeiten) und den &therischen
Geistern bei dem Eintritt in die tiefere Welt wie
bei dem Austritt aus derselben den Weg zu er-
offnen; woher die eine den Namen Pforte der
Menschen, die andere Pforte der Gotter, d. h.
der gottlichen Menschengeister (die ,,Pforte zum
. Aufstieg”” des Proclus) erhalten hat. In dieser
Vollstindigkeit sehen wir die Lehre der Psycho-
gonie auf dem GrabgefdaBe entwickelt. Der Bild-
ner von Canosa hat nicht nur den Ather mit der
Galaxias dargestellt, sondern der letztern auch die
beiden Tore, durch die sie ihre Bestimmung er-
fiillt, beigegeben, iiberdies den drei Rdumen eine

5 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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solche Lage angewiesen, daf# einerseits ihre Be-
ziechung zu der Sonne, anderseits ihr Zusammen-
hang mit dem Feueridther deutlich vor Augen
tritt. Pythagoras wird die Ansicht zugeschrieben,
das Reich der reinen Géttlichkeit werde von dem
Geiste schon bei seinem Eintritt in das Sonnentor
verlassen, das plutonische Gebiet umfasse daher
nicht nur den Erdkreis, sondern ebenso die simt-
lichen planetaren Réume, deren Gegensatz zu
dem Fixsternhimmel in der entgegengesetzten
Bewegung beider sich kundgebe, und deren mit
dem tiefen Raume immer abnehmende Reinheit
den absteigenden Geistern auch notwendig eine
immer stofflichere Hiille umwerfe. Cicero dagegen
laBt seinen Scipio alle Mittelstufen iibergehen,
nicht sowohl um sie zu verwerfen, als vielmehr
um den Gegensatz der Extreme in seiner ganzen
Schiirfe zu zeigen. Die hochste und tiefste Zone,
der reine Ather und die schwere unbewegliche
Erde, der unsterbliche gottliche Geist und der hin-
fdallige Leib treten unvermittelt sich gegeniiber,
erscheinen daher, durch kein Bindeglied ausge-
glichen, als streitende Potenzen, die nach Wieder-
auflosung ihrer gewaltsamen Gemeinschaft rin-
gen. In dem Geiste, der aus dem Himmel stammt,
empfdngt die Erde ein ihr fremdes Element, das
sie ebenso wenig zuriickzuhalten als selbst her-
vorzubringen vermag; der Leib hinwieder ist dem
urspriinglichen Wesen des Geistes so vollig ent-
gegengesetzt, da er nur als Kerker, ja als Grab-
und Leichenstein desselben betrachtet werden
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kann. Scipio griindet auf diese Erkenntnis den
hochsten Teil seiner Offenbarung, die Lehre von
dem wahren Verhaltnis des diesseitigen und des
jenseitigen Daseins. Was auf der Erde als Leben
gilt ist Tod, was als Tod, Leben. Daher die ewige
Sehnsucht des Menschen nach Befreiung aus sei-
nen Fesseln, die zu losen aber nur dem zusteht,
der sie schmiedet; daher auch jene Siegesfreude
des seinem Kerker enteilenden Geistes, der die
orphische heilige Sage folgenden begeisterten
Ausdruck leiht: ,,Wenn du den Leib dann verlas-
send zum freien Ather emporsteigst, wirst du
unsterblich sein, ein seliger Gott und kein Mensch
mehr.” Neben der Sullanischen Theorie erscheint
in der Scipionischen Auffassung die innere Ein-
heit der kosmischen und der psychischen Natur-
lehre weniger ausgeprdagt, aber als leitender
Grundgedanke ist sie auch hier nicht zu verken-
nen. Daher treffen beide Systeme in ihren Vor-
stellungen von dem zukiinftigen Lose der Seele
im wesentlichen zusammen. Cicero wie Plutarch
lehren die endliche Riickkehr des Geistes zu der
Hohe, aus welcher er in die Korperwelt herab-
stieg; als unsterblich kennen beide nur den rein-
sten Bestandteil des Menschen, den sie animus,
mens, yoo¢ nennen. Der Leib gilt als das unreine
Element und als Ursprung des Bosen, der Raum
zwischen Erde und Mond als die Buflstdtte der
Schlechten, die erst nach der Pein ungezihlter
Seklen zu der Wonne des hochsten Daseins ein-
zugehen vermogen. Hierauf griindet sich nun der

5’
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dritte Teil, in welchem die kosmische Psychologie
zur Moraltheorie sich erhebt. In Scipios Traum-
gesicht nicht weniger als in der pythagorischen
Orphik nimmt die Tugendlehre die hochste Stelle
ein. Sie ist das letzte und eigentliche Ziel der
ganzen Betrachtung. Wie die Schrift iiber das Grei-
senalter mit einer herrlichen Schilderung des
bevorstehenden unsterblichen Lebens abschliefit,
so bildet das psychisch-kosmische Weltsystem den
SchluB der Biicher iiber den Staat. In diese hat
es nur darum Aufnahme gefunden, weil es durch
seinen sittlichen Gehalt jene edle Begeisterung fiir
das Gottliche zu erzeugen vermag, ohne welche
keinem Gemeinwesen Dauer verlichen ist. Wenn
Cicero hierin dem Vorgang Platos folgt, der sei-
nen Timeus an die Betrachtung der Republik an-
schlieBt, wenn er iiberhaupt dem Geiste des Py-
thagoras huldigt, der auf dasselbe Glaubens-
system die Verjiingung entarteter Menschen und
Staaten zu griinden suchte, so weil} er doch sei-
ner Darstellung das unausloschliche Geprige des
Romertums zu leihen. LdaRt der Athener des Ar-
menos’ Sohn Er aus Pamphyliens dunkler Vor-
zeit seine Lehre vortragen, so wihlt der Romer
- zum Organ seiner Ermahnungen einen Genossen
seines eigenen Staates, den grofiten der grofiten
Zeit, zum Schauplatz der Begebenheit Afrika, das
die Geschicke der Welt zur Entscheidung bringen
sollte, zum Zuhorer jenen Aemilianus, in dem wir
den Wendepunkt des romischen Staats erkennen.
Paulus, Lelius, Masinissa, die Gracchen vollenden
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das Zeitbild. Alles in dieser Einkleidung ist Ge-
schichte, alles den positiven Verhéiltnissen eines
gegebenen Zeitpunktes entnommen, und dement-
sprechend auch der Inhalt der ethischen Lehren
nicht nur ganz auf den Staat gerichtet, sondern
iiberdies dem Charakter der Epoche und des Ge-
schlechts der Scipionen, nicht minder aber den
traurigen Verhadltnissen, unter welchen die Schrift
iiber die Republik geschrieben wurde, durchweg
angepallt. Ohne die rein kontemplativen Tugen-
den auszuschlieBen, hebt doch Cicero, dem Wesen
Roms getreu, die staatsbiirgerlichen, die ,,sich be-
titigende Tugend”, besonders hervor. Die Pflich-
ten gegen das Vaterland sind ihm die hochsten,
hoher selbst als die gegen Freunde und Verwandte.
Ihrer Erfiillung verheifit er die Krone der Un-
sterblichkeit in dem hochsten Himmelsraum. Eine
besondere Auszeichnung aber ist den Lenkern des
Staats vorbehalten. Sie, die Abbilder der Gottheit,
- sind selbst Gotter und daher dem vollen Genuf}
der gottlichen Seligkeit in dem erhabensten Raume
des Himmels, der Galaxias, aufbehalten. Hier
thronen, geschieden von allen iibrigen, Romulus,
Paulus, Scipio, Leelius: eine Vorstellung, der auch
Manilius einen begeisterten Ausdruck leiht. Thr
Herrscherberuf entspricht dem Wesen der obersten
Himmelszone, die alle andern umfaf}t und regiert,
 die Staatsordnung selbst nach echt orientalischer,
und daraus nach Rom verpflanzter Auffassung
dem uranischen Kosmos, der in jener sich spiegelt.
Daher sind die Tugenden des Staatsmannes durch-
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aus gottlicher Art. Nur der Reiz der Vollkommen-
heit selbst soll ihn begeistern. Was vermag bei den
Himmlischen der Ruhm der Erde, was die Mei-
nung der Menschen? Unansehnlich klein ist jene,
kurz ihr Gedéachtnis, verkehrt und toricht ihr Ur-
teil, der ganze Globus so gering, daB er in der
Hand des vergotterten Menschen wie ein wert-
loser Spielball erscheint. Selbst das Beispiel der
erlauchtesten Mé&nner vermag nur wenig; die
wahre Tugend folgt allein ihrem Urbild, der Gott-
heit. Hoher aber als der Ruhm der Eroberung
steht die Befestigung der innern Staatsordnung.
Nach Karthagos und Numantias Zertriimmerung
soll Aemilianus das groBBte Werk verrichten, das
der Neugriindung der erschiitterten Republik, und
hierin als Diktator die ganze Fiille seines gott-
lichen Geistes entfalten. Wir sehen, bei Cicero
wird die ethische Lehre zuletzt ganz mit dem ro-
mischen Staatsleben und der romischen Geschichte
identifiziert. Dadurch unterscheidet sie sich von
den pythagorischen Diatheken, deren sittliche
Spriiche nicht an die Spitzen der Gesellschaft,
sondern an jedes Menschenherz gerichtet sind.
Trotz dieser Verschiedenheit ist die Ubereinstim-
mung des scipionischen Traumgesichts mit den
Grundsidtzen der pythagorischen Orphik und
ihrem dreifach gegliederten Lehrgebdude eine
vollkommene, mithin unsere friihere Bemerkung,
daf} das Erhabenste, was das Altertum hervor-
gebracht, aus orphischer Quelle stamme, von
neuem gerechtfertigt. Fiinf Jahrhunderte nach Ci-
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cero, zur Zeit des jiingern Theodosius, hat Ma-
crobius denjenigen Teil des Traumgesichts er-
liutert, den wir im Gegensatz zu dem histori-
schen, den philosophisch-spekulativen nennen.
In seinem Kommentare wird die orphisch-pytha-
gorische Sphéarik und Psychologie, entkleidet jener
besondern Beziehungen zu Roms Staat und Ge-
schichte, mit welchen Cicero sie so kunstreich
verwebt, in allen ihren Teilen vorgetragen und
aus dem Inhalt der neoplatonischen Schriften seit
dem dritten Jahrhundert erlautert. Dies Verfah-
ren, vielfach getadelt und von der sogenannten
kritischen Altertumsforschung als unkritische Fal-
schung des ciceronischen Gedankens von der Hand
gewiesen, wird nun durch das canusische Gefif}
glinzend gerechtfertigt. Wir sehen die uranische
Theorie des Traumgesichts auf einem Denkmale
der vorhannibalischen Zeit wiederkehren und die-
ses mit den Erlduterungen des Macrob in allen
wesentlichen Stiicken iibereinstimmen, also das
simtliche drei Werke iiber die trennenden Jahr-
hunderte hinweg sich die Hand reichen. Die Be-
deutung des Neoplatonismus und seiner spatesten
Vertreter fiir die Erlauterung vorchristlicher Grab-
denkmailer konnte keine schlagendere Bestdtigung
finden. Was sie geben, ruht auf frithern Werken,
die zum groBlen Teile verloren sind, diese hin-
wieder vorzugsweise auf der reichen Literatur der
pythagorischen Schule, die bis auf ganz armselige
Reste ebenfalls untergegangen ist, die pythago-
rische Weisheit aber auf der altesten Naturspe-
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kulation der urspriinglichen Orphik, als deren
Schiiler und Wiederbeleber Pythagoras ausdriick-
lich bezeichnet wird. So reicht eine ununterbro-
chene religiose Tradition von den Anfdangen der
alten Kultur bis in die Zeit jener letzten Kampfe,
welche in den tiefsinnigern und reinern Ideen der
Vorzeit Mittel zum Siege gegen die vordringende
neue Religion zu finden hoffte. Weder hier noch
sonstwo ist uns vergonnt, den Strom des antiken
Lebens an seiner Quelle zu betrachten. Nur sein
letzter Lauf liegt zugédnglich vor uns. Verschméhen
wir es, aus diesem zu schopfen, so berauben wir
uns selbst und zerstéren das einzige Mittel des
Verstdandnisses, das die vernichtende Zeit verschont
hat. Macrob neben dem Denkmale von Canosa
verurteilt alle jene neuere Kritik, die in leicht-
sinnigem Stabbrechen iiber die Schriften der spé-
tern Denker ihren Ruhm zu suchen gewohnt ist.

3. Porphyrius iiber die Nymphengrotte in der
Odyssee. Die eben gemachten Bemerkungen wer-
den durch den dritten Schriftsteller, welchen wir
als Exegeten des canusischen Denkmals auf-
treten lassen, durch Porphyrius, des Plotinus’
Schiiler (geb. in Syrien i. J. 233) eine neue Be-
statigung erhalten. Die Schrift ,,von der Grotte
der Nymphen in der Odyssee® (13. Gesang) ge-
hort in die Reihe jener Versuche, durch welche
der Neoplatonismus wie der Neopythagorismus
es unternahm, die Gestalten und Mythen der
Volkstheologie im Geiste der alt-orphischen
Mystik zu deuten und mit dem Inhalt der eige-
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nen Lehre in Ubereinstimmung zu setzen. Bei-
spiele dieses Bestrebens sind uns in der be-
trachteten Plutarchschen Schrift begegnet. Wir
fanden eine Mehrzahl von Gottergestalten ihrer
Vulgdrbedeutung beraubt und zu Trdgern der
orphischen Geheimlehren umgestaltet. Daneben
erschienen auch einzelne homerische Auffassun-
gen in dem gleichen Sinne ausgelegt. In groflerm
Umfange aber tritt diese Weise, mit welcher der
vorwiegend exegetische Charakter der neupla-
tonischen Literatur enge zusammenhéngt, erst
in der Folgezeit auf. Porphyrius kann als der
bedeutendste Vertreter derselben betrachtet
werden, wie er auch durch die Ausdehnung
seiner gelehrten Kenntnisse vor den Hiduptern
der Schule, Plotin und Ammonius, am meisten
Beruf dazu hatte. Die Werke ,iiber das Erfreu-
liche” und ,iiber den Styx* sind, nach den Aus-
ziigen zu schlielen, die wir bei Stobsus und in
der Praparatio Evangelica des Eusebius be-

- sitzen, ganz in solchem allegorisierenden Geiste

gedacht und durchgefiihrt. In den auf die Ilias
beziiglichen ,,Homerischen Forschungen® konnte
dieser Standpunkt weniger EinfluR ausiiben, um
so entschiedener wird er auf die Odyssee ange-
wendet, ein Gedicht, welches nach Porphyrius’
Auffassung im Ganzen wie in seinen einzelnen
Teilen als die fabelhafte Einkleidung religioser
Anschauungen, als sinnbildliche Darstellung der
Urgedanken iiber Entstehung, Schicksal und end-
liche Bestimmung des Menschen aufgefafit wer-
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den soll. In demselben Geiste dachten Numenius
und Cronius, auf deren Beistimmung Porphy-
rius ausdriicklich sich beruft, denselben bezeugen
zahlreiche Grabdenkmidler der verschiedensten
Fundorte und Gattungen, welche des Helden
Schicksale, Leiden und Freuden zum Ausdruck
religios-mystischer Ideen erwédhlen, und die,
wenigstens teilweise, entschieden einer weit
friihern Zeit angehoren; in demselben endlich
haben die Bekenner des Christentums sich der
Odysseus-Mythen bedient, wie ein Bildwerk der
Katakomben, das Zeugnis des Maximus von Tu-
rin, endlich die unter Porphyrius’ Namen ge-
druckte, aber von Nicephoros Gregoras im
14. Jahrhundert verfallite ,,moralische Erldute-
rung der Abenteuer des Odysseus”, ,die abge-
kiirzte Erzdhlung der Odysseeischen Irrfahrten
von Homer mit einer fleiffig zusammengestellten
moralischen Kritik”, hinlinglich beweisen. Das
grolle Werk iiber die Odyssee scheint nicht zu-
stande gekommen zu sein. Wir besitzen nur die
Interpretation der ithacensischen Nymphengrotte,
in dieser aber die vollstdindige Darlegung der.
neoplatonischen Betrachtungsweise. Doppelt wich--
tig wird uns die Schrift dadurch, daB sie in der
homerischen Schilderung gerade denjenigen
Teil der orphisch-pythagorischen Glaubenslehre
erkennt, den das Grabgefdf? von Canosa bildlich
darstellt, und die von uns friiher verglichenen
Schriftsteller nach allen Seiten hin erldutern. Es
ist die kosmisch-psychische Mystik, aus welcher
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Porphyrius die FEinzelheiten der dichterischen
Schilderung zu erkldaren sucht. Der Inhalt seines
Kommentars ldaBt sich demnach in zwei Teile
auflosen. Der eine enthédlt die neuplatonische
Seelenlehre selbst, der andere die Beweise, dal}
diese der homerischen Darstellung als religioses
Urbild zugrunde liegt. Die: folgende Analyse
wird sich diesem doppelten Gesichitspunkte an-
schlieBen, und unter dem zweiten auch die
Frage beantworten, inwieweit die von Porphy-
rius aufgestellte Deutung zu billigen oder zu
verwerfen sel.

1. Die Seelenlehre des Platonikers erscheint in
folgender Gestalt. Als Mittelpunkt der Doktrin
wird der Dualismus einer niedersteigenden und
einer aufsteigenden Bewegung hingestellt. Durch
jene eilt die Seele aus der hichsten Sphire, in
welcher ihr Ursprung liegt, hinab zur Genera-
tion in die Korperwelt der Erde; durch diese
kehrt sie nach vollendetem leiblichen Dasein
wieder zuriick in den Schof der Gottheit. Zwei
Tore eroffnen den Zutritt zu jeder dieser Bahnen.
Es sind die Tore der Sonne, das eine nach
Norden gelegen, dem Wintersolstitium entspre-
chend im Zeichen des Steinbocks, das andere im
Siiden, die Sommersonnenwende im Zeichen des
Krebses. In der Mitte beider, von ihnen be-
grenzt, dehnt sich die Galaxias, die ihre Be-
stimmung als Geburtsstitte der Seele und Be-
ginn der Generationsregion durch ihre Milch-
farbe an den Tag legt. Uber diesem Raume
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wolbt sich der Fixsternhimmel, unter ihm die
planetare Himmelszone, die einer jener obern
Region entgegengesetzten Rotation unterliegt.
Jede der Sphéren driickt der sie durcheilenden
Seele die Signatur ihres eigenen Wesens auf,
also daff Psyche bei ihrer Geburt schon die Ra-
diationen aller Himmelsrdume in sich vereinigt
und durch Verwandtschaft ihnen allen verbunden
ist. Hervorgehoben wird die hochste saturnische
Zone, dann die nidchste joviale, zuletzt der Mond,
dessen Bedeutung als Psycheregion in dem von
Plutarch entwickelten Sinne auch hier Anerken-
nung findet. Fiir die endliche Geburt der Seele
in das leibliche Dasein hat die Mondsphire eine
so hohe Bedeutung, daff sie selbst den Namen
des einen der Tore, ndmlich des zum Nieder-
gang bestimmten, tridgt. Die Gestaltung des
Korpers ist Psyches eigenes Werk, ihr -selbst-
gewobenes Kleid, in welchem die Kunstfertig-
keit seines Schopfers allseitig sich ausprigt. So
die Niederfahrt, und entsprechend die Wieder-
auffahrt. Diese fiihrt durch ,,das Tor der Un-
sterblichen™ zuriick in die Reegion des Ursprungs,
zu der Quelle des Lichts, der Sonne, die eben-
darum selbst als das zweite Tor, ndmlich als
das der Unsterblichen, betrachtet wird. Aber
dieser Verheilung freuen sich nur die reinen,
gottgefdlligen, von der Verfiihrung des Stoffs
unberiihrten Seelen. Schuldbeladene biilen durch
lange Irrsal, bis auch sie gereinigt in die erste
Heimat aufgenommen werden. In diesem Sy-
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steme sehen wir die Seelenlehre auf die Kos-
mologie gegriindet, und die rein elementare Auf-
fassung der Naturkrafte ebenso vorherrschend,
wie auf dem Grabbilde, bei Plutarch, Cicero
und Macrobius. Abgeschlossen wird das Lehr-
gebdude durch die Theorie von dem Ursprunge
der Dinge aus dem poseidonischen Elemente,
das auf dem Bilde von Canosa in derselben Be-
deutung das Himmelsgemilde nach der Tiefseite
abschlieBt. Aus den Urgewissern nidhren und
erhalten sich alle uranischen Koérper, auch Sonne
und Mond; aus ihnen stammt ebenso die Seele
(,,aus dem Wasser kommt die Seele” nach Or-
pheus und Heraclit fr. 19 Hermann), aus ihnen
endlich jede Erdzeugung, also daB sie aller
Dinge Keim in sich tragen. Dieser Kosmos von
den beiden Seelentoren bis hinab zu dem ozea-
- nischen Urgrunde ist das Reich des Wedsels
und der zwischen Werden und Vergehn ewig
auf und ab wallenden Natur, daher plutonisches
Gebiet, wie es Pythagoras darstellt. Wedchsellos
und ewig bleibt nur die gottliche Intelligenz,
welche iiber dem All gedacht werden mufl, wie
die aus Zeus Haupt geborne Athene. Als letztes
Stiick der Lehre erscheint bei Porphyrius wie
in der heiligen Sage des Pythagoras, bei Plutarch
und Cicero die moralische Anwendung des kos-
- misch-psychischen Systems. Sie griindet sich auf
das Verhiltinis der beiden Existenzen, in welche
die zwei Sonnentore hineinfiihren. Was wir
Leben nennen ist Tod, was Tod Leben. Wir
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leben der Seele Tod, wir sterben der Seele
Leben. Sinnlich reizend erscheint beim Eintritt
in die Generation der Kosmos, und doch ist die
Materie, aus der er gebildet, nur ein dunkles
Gefédngnis, dem die Seele gerne sich wieder ent-
zieht. Dem Tode entspricht der siiBe Honig, dem
Leben die bittere Galle: zwei Stoffe, deren Ver-
wendung bei den Opfern auf dieser Beziehung
ruht. Wer weise sein will, gibt sein liebstes
Besitztum willig hin, um nur der Betrachtung
der gottlichen Dinge zu leben, weil, wer Gott
denkt, Nichts anderes denken kann. So weit die
dreiteilige Seelenlehre des Porphyrius. Ihre
Ubereinstimmung mit den Orphischen Ideen,
denen Plutarch, Cicero und das Bild von Canosa
folgen, bedarf keines weitern Nachweises. Sie
ist so vollkommen, daB Macrobius den wesent-
lichen Inhalt der Schrift iiber die Nymphen-
grotte in seinen Kommentar aufnehmen und die
Lehre von den beiden Sonnentoren mit der Ga-
laxias, also denjenigen Teil, der fiir die Er-
kldarung der Vasenform der wichtigste ist, aus
ihr iibertragen konnte.

2. Der Versuch, dieses ganze System in der
Schilderung Homers wiederzufinden, wird von
Porphyr in folgender Weise durchgefiihrt. Das
Bild des Kosmos, in dem sich die Generation
der Seele vollzieht, erblickt der Platoniker in
der Grotte, deren zugleich dunkle und liebliche
Hohlung als Ausdruck des Reizes der Sinnen-
welt verbunden mit der Diisterkeit des Stoffes,
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deren kunstreich geformtes Gestein aber als
Symbol des Dogmas von dem Verhiltnis der
Form zu dem Stoffe, wie es z. B. der locrische
Tim=eus entwidkelt, aufgefalt wird. Die beiden
Seelentore, durch welche das nasci und denasci
sich vollzieht, sind die zwei Tiir6ffnungen, durch
deren eing Homer- die Sterblichen herabsteigen
liflit, wdhrend die andere den Unsterblichen
allein Zugang gewédhrt. Die hohe Geltung des
poseidonischen Elementes soll durch die Misch-
kriige und Amphoren, durch die Najaden, durch
die Hervorhebung der im Innern der Grotte
stets quellenden Gewisser, sowie durch die Lage
an der Phorkysbucht angedeutet sein. Die Seele
wird in den Najaden erkannt, denen das Fels-
heiligtum geweiht ist, ihre Verkorperung in den
Webstiihlen, an welchen die Gottinnen purpurne
Gewidnder wunderbaren Anblicks wirken, wobei
der Stein als Symbol der Knochen, das purpurne
Peplum als die aus dem Blute sich erzeugende
Fleischbekleidung aufgefaBt wird. Die Reinheit
des Lebens als Vorbedingung der Riickkehr zur
Unsterblichkeit liegt in den Bienen, die in den
Mischkriigen ihr honigreiches Gehéduse erbauen.
Dieses Tierchen erscheint dem Porphyr gleich der
webenden Najade als Symbol der Seele, aber
der geheiligten Seele, die mit brautlicher Un-
schuld in die Generation eintritt, alle Gebote
des Mysteriums erfiillt und darum gleich ihrem
Vorbilde zuletzt wieder in die Heimat zuriick-
kehrt. Der Honig ist ihm das Zeichen der Ent-
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haltsamkeit, der Inkorruptibilitdt und der Siiflig-
keit des Todes. Zugleich beniitzt Porphyrius
diesen Teil der homerischen Schilderung zur
Andeutung der psychischen Natur des Mondes;
denn da Apis die Seele und zugleich den Mond
bezeichne, so folge die Verwandtschaft beider
von selbst. Alle iibrigen Teile seines kosmisch-
psychischen Systems kniipft unser Schriftsteller
an die begleitenden Umstdnde der homerischen
Erzihlung. Die Macht und Ewigkeit der gott-
lichen Intelligenz liegt ihm in dem Olbaum, der
ewiggriinend und weitumschattend am Haupte
der Bucht zunidchst der Grotte sich erhebt, ein
wahrer Baum des Lebens und der Erkenntnis,
benachbart dem Elemente jenes Phorkys, den
die orphische Theogonie den Sproflingen des
ersten kosmischen Gamos beizidhlt. Als Tridger
der moralischen Lehren aber erscheint Odysseus.
Seine Irrfahrten und die von Poseidon iiber ihn
verhéngten Leiden sind das Bild der die schuld-
beladenen Seelen erwartenden Priifungen, die
erst nach langen Zeitrdumen jede Erinnerung
des miffbrauchten Daseins vertilgen. Wenn als-
dann der Held, zuriickgegeben dem Gestade
seiner Heimat, all die reichen Geschenke des
Pheakenfiirsten in der Nymphengrotte nieder-
legt und statt komiglicher Pracht die drmliche
Gewandung des Bettlers erwihlt, so wird dieser
EntschluB in Porphyrius’ Seele zum Sinnbilde
jener Selbstiiberwindung, die den Anfang der
Weisheit bildet. Wenn endlich der Dulder, ab-
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streifend die Nichtigkeit der duBlerlichen Dinge,
unter dem Schatten des Olbaums mit Athene rat-
schldgt, so liegt hierin das Vorbild jener Hin-
gabe an die Gottheit, welche den einzigen Ge-
nul} des seines Ursprungs und seiner Bestim-
mung bewufliten Menschen bildet. So bleibt kein
Teil der neuplatonischen Seelenlehre ohne ein
entsprechendes homerisches Symbol. Alles wird
im mystischen Sinne der orphisch-pythagori-
schen Heilslehre aufgefaft und das Gesamt-
ergebnis schliefllich dazu beniitzt, fiir der ganzen
Umfang der Odyssee die Berechtigung derselben
Erkldarungsweise in der allgemeinsten Form aus-
zusprechen.

3. Wir gelangen nun zu der friiher angedeute-
ten SchluBfrage. Ist die von dem Platoniker des
dritten nachdhristlichen Jahrhunderts geltend ge-
machte symbolische Mystik willkiirlich in die
homerische Schilderung der Nymphengrotte hin-
eingetragen oder urspriinglich in ihr enthalten?
Porphyrius erhebt sich mit groBem Nachdruck
gegen den Vorwurf eigenméchtiger Deutung.
Seine Auslegung beansprucht das Zeugnis volliger
Unabhidngigkeit von jedem Einflusse subjektiver
Lieblingsideen. Ja seine ganze Bemiihung ist auf
die Beibringung der Beweise fiir die Echtheit und
Urspriinglichkeit der entwickelten Symbolik ge-
richtet. Nachdem er zuerst dargetan, daB die An-
nahme einer willkiirlichen, rein dichterischen Fik-
tion mit einzelnen Eigentiimlichkeiten und iiber-
haupt mit dem Charakter der homerischen Be-

6 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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schreibung unvereinbar sei, unternimmt er es, fiir
jedes der einzelnen Symbole aus den Erscheinun-
gen und Formen anderer, insbesondere asiatischer,
des persischen und selbst des mosaischen Reli-
gions- und Mythenkreises die Beweise ihrer alten,
das hellenische Gebiet iiberschreitenden Anwen-
dung und ihrer urspriinglichen Bedeutung zusam-
menzustellen. Dies geschieht — um bei den haupt-
sachlichsten Auszeichnungen der Grotte stehen-
zubleiben — fiir die Beziehung des Antrum auf
den Kosmos, der beiden Tiir6ffnungen auf Nie-
derfahrt und Auffahrt der Seele (wobei auch der
chalddischen und persischen Planetentore gedacht
wird), des Kraters und der Amphorn auf das
poseidonische Urelement, der Najaden, der Bie-
nen und des Honigs auf die verschiedenen Titig-
keiten und Eigenschaften der Seele, des Steins
auf die festen Bestandteile des Korpers, des We-
bens und der Gewidnder auf die Bildung der irdi-
schen Leiber, und fiir alle diese Punkte mit dem
Aufwand einer Gelehrsamkeit, wie wir sie unter
den Platonikern dieser Zeit eben nur in den
‘Schriften des Porphyrius finden. Die aufgewor-
fene Frage verwandelt sich jetzt in folgende
gleichbedeutende: ist unserm Schriftsteller die
Beweisfiihrung gelungen? Darauf antworten wir
mit einem entschiedenen Ja. Nicht nur erscheint
uns die Anlage der Nymphengrotte mit der Vor-
aussetzung poetischer Lizenz in der Tat so un-
vereinbar, daf} die Annahme einer sakralen

Grundidee zur zwingenden Notwendigkeit wird:
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sondern es ist auch der religios-symbolische Ge-
halt der einzelnen Bilder richtig und mit den
dltesten Anschauungen iibereinstimmend festge-
stellt. Wer dieses leugnet, verrit Unkenntnis der
Denk- und Ausdrucksweise der friihesten Ge-
schlechter, wie sie in den Kulten und Mythen,
vornehmlich der dltesten asiatischen und &dgypti-
schen Welt, noch heute erkennbar niedergelegt ist.
Jede einzelne der porphyrischen Nachweisungen
lieRe sich ohne Miihe durch zahlreiche weitere Be-
lege bekrdftigen und ergdnzen. Der Vorwurf
willkiirlicher Deutelei kann nur die hier und da
zutage tretende iibermiBige Ausbeutung festge-
stellter symbolischer Grundwahrheiten, nirgends
diese selbst treffen. Die letztern bleiben trotz ein-
zelner gekiinstelter Awusfiihrungen und ganz
duflerlicher, dem hoéhern Altertum fremder Ver-
gleichungspunkte, wie sie die Geschichte der Sym-
bolik iiberall aufweist und in ihren letzten Perio-
den nicht entbehren kann, in ihrem wesentlichen
- Inbhalt unerschiittert stehen. Sind aber die einzel-
nen Bestandteile der Nymphengrotte richtig und
im Sinne der Urzeit aufgefaBlt, so kann auch die
religiose Gesamtidee ihrer Anlage keine andere
sein, als die von Porphyrius ausgefiihrte. Wir ge-
langen daher zu folgendem Resultat. Das kos-
misch-psychische System, welches Porphyrius mit
Macrob, Plutarch, Cicero und dem Grabbilde von
Canosa teilt, ist nicht willkiirlich in die homerische
Schilderung der Nymphengrotte hineingetragen,
sondern urspriinglich in ihr enthalten. Es bildet

6"’
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die sakrale Grundidee ihrer Anlage, erklirt die
auffallenden Erscheinungen ihrer innern Ausstat-
tung und gibt dem Ganzen einen geistigen Zu-
sammenhang, der auch der dichterischen Fiktion
nicht fehlen darf. Hiermit ist zugleich gesagt, dal}
Homer einem Vorbilde friiherer Zeit sich anschloB.
Mag er selbst ein Heiligtum dieser Art gekannt,
oder dessen Schilderung aus &dltern Gesidngen in
sein Epos iibertragen haben, immer bleibt gewif,
was auch Porphyrius ofter hervorhebt, daB die
kosmische Psychologie der orphischen Mystik mit
der ihr eigentiimlichen Symbolik, wie sie in der
ithacensischen Nymphengrotte sich darstellt, der
vorhomerischen Zeit und jenem asiatisch-elemen-
taren Religionssystem ihren Ursprung verdankt,
das wir bei Plutarch als saturnische Uroffenbarung
gefunden haben. Solche Uberreste einmer dltern
Welt, dlterer Kulte, Gesittungen, Symbole begeg-
nen in beiden Epen, sind dem Timseeus von Loeri,
der das Zuriickgehen des jonischen Dichters auf
friithere religiose Anschauungen bestimmt hervor-
hebt, und spiitern Schriftstellern, einem Clemens
von Alexandria und Tzetzes (fragm. Orphica 18,
inedita 33. 34 Hermann) nicht entgangen, und
bei richtiger Wiirdigung des notwendigen Ver-
haltnisses eines jeden Geisteswerkes zu der Ver-
gangenheit nichts weniger als iiberraschend.
Einzelnen durch Creuzer hervorgehobenen Bei-
spielen reihen die lykischen und insbesondere
die pheeakischen Schilderungen sich an. Beide —
wie ich in friihern Schriften dargetan habe —
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erfiillt von den Gedanken, Sitten und Myste-
- rienkulten jener vorhellenischen Kultur, die in
der iltesten Orphik und deren priesterlichen
Sdngerschulen ihren religiosen und damit iiber-
haupt ihren geistigen Mittelpunkt hatte. So be-
~ statigt die Schrift des Porphyrius von neuem, was

wir oben aus Anlal des macrobischen Kommen-
~ tars iiber die Bedeutung der neoplatonischen Li-
~ teratur iiberhaupt bemerkten. Die Kenntnis der
dltesten aus dem Orient nach dem Abendlande
iibertragenen Religionsspekulation muf} vorzugs-
weise aus ihr geschopft werden, weil sie in be-
wulltem Gegensatz zu der sinnlichen Verdufler-
lichung der Religion durch die homerischen Ge-
singe und die darauf gegriindete hellenische Vul-
girtheologie auf sie zuriickging und durch die
Wiederbelebung und Vertiefung ihrer reinern
‘Ideen das sinkende Heidentum zu stiitzen suchte.
Wie in dem Kreislauf der historischen Entwick-
lung das Ende wieder zu dem Anfang zuriick-
kehrt, so weist auch die Geschichte der antiken
religios-philosophischen Spekulation in der letzten
miéchtigen Entfaltung derselben das gleiche Ge-
setz nach. Mag die neuplatonische Schule an lee-
ren Triaumereien die philosophischen Bestrebun-
gen der modernen Welt noch so sehr iiberbieten,
die Grundanschauungen ihrer begeisterten, tief-
sinnigen, ernst- und ideenreichen Denker sind die
der Urzeit und jener vorhellenischen Welt, auf
deren Ideenkreise der exakte und behutsame Ari-
stoteles die griechische Spekulation iiberhaupt zu-
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riickfiihrt. Der durch und durch mystische, sym-
bolische, der geheimnisvollen Verbindung des Ir-
dischen mit dem Himmlischen und Ewigen ganz
zugekehrte Sinn, der die neoplatonische und neo-
pythagorische Orphik im Geiste ihrer Urheber in
allen ihren Produkten auszeichnet, ist keineswegs,
wie ihn eine traditionelle, von Grund aus falsche
Schulmeinung zu betrachten pflegt,das Kennzeichen
der Entartung einer sehr spiten gesunkenen Zeit:
er bildet vielmehr das charakteristische Merkmal
des hochsten Altertums und seines ahnungsreichen,
begeisterten, nur durch das Weltganze und ein
allumfassendes Gottesgefithl beherrschten Glau-
bens, den die spdtern Stufen des menschlichen
Geistes in ihrer auf das Diesseits und die Erfor-
schung des einzelnen gerichteten zerlegenden
Denkweise zu Grabe tragen, bis zuletzt das Be-
diirfnis einer tiefern religiosen Befriedigung mit
verstiarkter Sehnsucht zu ihm zuriickfiihrt. Fiir die
uranische Kosmologie und das darauf gegriindete
mystische Glaubenssystem ist dieser Entwicklungs-
gang besonders deutlich und auch ausdriicklich
bezeugt. Denn nicht nur heiflt die Astronomie in
Ubereinstimmung mit der geschichtlichen Wahr-
heit ,die dlteste Philosophie” im theologischen
Sinne, sondern es wird auch von Aristoteles in
der Metaphysik mit ausdriicklicher Beziehung auf
die himmlischen Korper und ihre Gottlichkeit die
Uberzeugung ausgesprochen, dal der auf sie ge-
richtete, aus einer Uroffenbarung stammende
Ideenkreis untergegangen und erst spiter nach
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MaBigabe der aus grauer Vorzeit erhaltenen Uber-
reste wiederhergestellt und gleichsam von neuem
entdeckt worden sei. In der Tat iritt die religiose
Bedeutung des uranischen Kosmeos in zwei Perio-
den besonders hervor, im Beginne und wieder
am SchluB der alten Welt. Die mittlere Zeit, in
welcher den Griechenstammen die Leitung der
Geschichte iibertragen ist und die wir darum
vorzugsweise als die klassische Bliite des antiken
Lebens uns zu denken gewohnt sind, hat durch
ihre Zersplitterung der Gotterfiguren die Rich-
tung des Geistes auf das Universale, Kosmische
zerstort und wie das Verstiandnis, so das Gefiihl
desselben sich abgeschnitten. Die Spuren aber er-
hielten sich in den Mysteriendiensten und Lehren,
die der uranischen und elementar-kosmischen
Idee stets in weit hoherm Grade eingedenk blie-
ben, als die duflern Kulte des in homerischer
Menschlichkeit gedachten Gotterhimmels. An diese
vielfach toten Reste eines urspriinglich lebendi-
gen, anschauungsreichen, allumfassenden Glau-
bens hat Pythagoras seine aus der idltesten Uber-
lieferung des Orients geschopfte Kultreform an-
geschlossen und dadurch dem religiosen und gei-
stigen Leben des Okzidents eine Regeneration
gebracht, die bis an das Ende des Altertums in
stets erneuerter Kraft stets neue Bliiten hervor-
trieb, auf der iiberhaupt alle spitere Spekulation
und mit der Mystik zugleich alle exakte Forschung

ruht. Das ldBt sich nicht verkennen, wird auch

von biblischen und heidnischen Sdhriftstellern
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mehrfach hervorgehoben, daR die Betrachtung des
schon geordneten himmlischen Gotteshauses, d.h.
des uranischen Kosmos im pythagorischen Sinne,
den menschlichen Geist am meisten zu heben, der
Erkenntnis eines iiberweltlichen schopferischen
Gottes am mnichsten zu bringen und damit das
religiose wie das intellektuelle Leben am kraftig-
sten und reichsten zu entwickeln, vorzugsweise
geeignet ist; weshalb denn auch die pythagorische
Heiligung des Gesichtssinnes und die Behandlung
der Astronomie als der wahren und hochsten
»Wissenschaft, des astronomisch hochgebildeten
Weisesten” im religiosen Sinne, als tiefbegriindete
Wahrheit gelten muB. Es ist unserer Aufgabe
fremd, die geistigen Beziige, welche Pythagoras,
Plato und ihre Nachfolger der orphischen Kos-
mologie leihen und die erhabenen Lehren, welche
siec aus der Weltenharmonie fiir die harmonische
Entwicklung des menschlichen Mikrokosmus ab-
leiten, im einzelnen hervorzuheben. Genug, daf
der Grundsatz unsers himmlischen Ursprungs und
gottlichen Geschlechts, die ,unsterbliche Fiihrung
des sterblichen Lebens”, diese Weihe des ganzen
Daseins, aus ihrer kosmischen Weltbetrachtung
mif Notwendigkeit als oberster und letzter Ge-
danke sich ergab: ein Gewinn, den der entgegen-
gesetzte Glaube mancher Voilker des Altertums
und einzelner antiker wie moderner Schulen nur
noch mehr ins Licht setzt. Ihm gegeniiber mégen
wir von den sonderbaren Formen, in welchen sich
die alte Frommigkeit gefiel und von allem ab-
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sehen, was uns bei Plutarch, Cicero, Macrob, Por-
phyr und in der bildersprache des GefdBBes von
Canosa Bizarres begegnet. Die Einkleidung opfern
wir: das Entscheidende liegt in dem geistigen Ge-
halte, und dieser ist trotz der so iiberraschenden
Mischung des hochsten Realismus mit dem voll-
endeten Idealismus, das Erhabenste, was der

Mensch von sich aus zu erreichen vermag. Ganz

im Ather heimisch, trinkt die kosmisch-psychische
Lehre, welche unsere Vase darstellt, nur himm-
lische Liifte, die der schwiile Erdqualm nicht zu

triilben vermag. Sie scheint zwar den Menschen

unter die blinde Gewalt des Naturfaktums zu
stellen, indem sie die Abhiangigkeit seines Wesens
von den groflen kosmischen Gewalten zur Grund-
lage nimmt. Aber dies Gesetz der Notwendigkeit
beherrscht doch nur die beiden tiefern Stufen sei-
ner zusammengesetzten Natur, den Korper und
die als Seele bezeichnete animale Lebensfiille. Der
dritte und hochste Bestandteil ist ebenso erhaben
iiber die willenlose Sphidre des Kosmos als der
gottliche Ather, in dem sein Ursprung liegt. In
dem Geiste besitzen wir also die Macht der Selbst-
bestimmung gleich der Gottheit, aus der wir her-

-vorgehen. Die Wahl zwischen Gut und Bos ge-

hort dem Menschen, weshalb er fiir jede Hand-
lung sich verantwortlich weiff. Die Lehre von einem
kiinftigen Gerichte liegt mithin als integrieren-
des, durchaus notwendiges Glied dieser spekula-
tiven Natur- und Menschenbetrachtung in der
Konsequenz des Systems, das eben dadurch seine
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Anerkennung der Freiheit des Willens neben der
kosmisch-astralen Gebundenheit der Natur in der-
selben Weise zu erkennen gibt, in welcher Plato
sie dem planetaren System seines pamphylischen
Sehers einverleibt. Durch diese Anlage wird der
betrachtete Glaube ein Sporn zu Kampf und Sieg.
Nicht ruhiges Beharren und stumpfen Quietismus
fordert er, sondern nie rastende Gymnastik des
Geistes, ein ewiges Ringen nach Vervollkomm-
nung, sei es auf dem moralischen, sei es auf dem
intellektuellen Gebiete. Denn dadurch, da3 der
Mensch in seiner dreifachen Zusammensetzung
an allen Elementen des Kosmos teil hat, daf} ihn
die Welt mit allen ihren Seiten beriihrt und alle
Gegensiitze in ihm vereinigt, ist er auch in den
Stand gesetzt, sie alle’ zu fassen und zu ergriin-
den. Hierauf ruht der freie Geist, welcher die Ge-
schichte derjenigen Volker durchdringt, die sich
auf der Hohe der alten Lehre zu erhalten ver-
mochten; hierauf der Gewinn, den der Pythago-
rismus nach seiner Verpflanzung ins Abendland
dem Menschengeschlechte brachte. Denn er legt den
Stachel des Lebens in die geistige Tat, wie der mit
Stoff und Schlamm iibersdttigte dionysische Kult
in die sinnliche des Phallus. Nicht zerrissen ist
der Faden, an dem die Personlichkeit ins Endliche
herabsteigt, immer hilt die Gottheit die Kreatur
in ihrem Kernpunkte eng mit sich verbunden. Da-
her die Weigerung, die Ewigkeit der Hollenstra-
fen zum Dogma zu erheben und der absoluten
Verdammnis eine gleich absolute Seligkeit ent-
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gegenzusetzen. Dem Pythagorismus liegt aller
Menschen kiinftiges Los zwischen diesen Extre-
men, deren jedes den Mut des Kampfes gleich-
méRig lahmt. Tod und Siinde verlieren ihr Schreck-
nis fiir jeden Sterblichen, auch fiir den Schuldig-
sten unter ihnen, weil jeder in kiirzerer oder ldn-
gerer Frist seiner Urreinheit teilhaftig wird. Dar-
um ist die pythagorische Religion im vollsten
Sinne des Ausdrucks die Ars bene vivendi et
bene moriendi, eine Auszeichnung, in welcher wir
den Grabesgedanken des GefidBes von Canosa
abschlieBend zusammenzufassen befugt sind.

IIl. Bedeutung des canusischen Ge-
fiBes fiir die Erkldrung anderer
Grabdenkméler

Von den Schriftstellern kehren wir zu den
Denkmadélern zuriick. Haben wuns die Werke
Plutarchs, Ciceros, des Macrobius und Porphy-
rius in die Gedankenfiille der canusischen Him-
melsgemildes eingefiihrt, so wird uns jetzt ein
Reichtum anderer Art iiberraschen. Wir werden
die Mannigfaltigkeit symbolischer Darstellungen
erkennen, in welche das gleiche Bekenntnis sich
zu kleiden wufite. Das Monument von Canosa
ist das einzige, welches das kosmisch-psychische
Glaubenssystem der pythagorischen Orphik in
seinem Zusammenhang und nach seinem ganzen

" Umfang darstellt. Aber viele andere schépfen

ihre Bilder aus der gleichen Lehre und wissen
teils in abgekiirzter, brudhstiickartiger Form,
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teils in allgemeinern, und darum rétselhaftern
Darstellungen die Ideen derselben Religions-
lehre zur Anschauung zu bringen. Alle diese
Monumente besitzen in dem Gefidfle von Canosa
den Schliissel ihres Verstdndnisses. Indem sie
mit ihm als dem leitenden Denkmale in Ver-
bindung treten, erhalten sie ihre richtige reli-
giose Zugehorigkeit und dadurch eine ideelle
Bedeutung, welche zu ihrem Kunstwerte oft in
dem grofiten Millverhdltnis steht. Tief in dem
Wesen des erlduterten spekulativen Naturalis-
mus rubht es, daB in jedem einzelnen Teile des-
selben die Idee des Ganzen sich wiederholt, in
jedem Tone der volle Akkord vernommen wird.
Denn nichts ist der Orphik tieferes Bediirfnis,
nichts auch wird von ihr mehr betont, als das
»alles ist eins, Kind aber in hunderterlei Gestalt”,
die Einheit des Seins und des gottlichen Wollens
in getrennter Individualitat. Dadurch- wird es
dem Altertum moglich, durch die einfachsten
Zeichen den Reichtum des ganzen Systemes dem
Geiste zu vergegenwairtigen. Wir werden also
auch da, wo unscheinbare Symbole und Bilder
in den Kreis unserer Betrachtung treten, stets
mit der groflen Lehre in Verbindung bleiben,
welcher das GefdB von Canosa gewidmet ist.
Fiir die Wertschdtzung der antiken Grabmonu-
mente erhalten wir dadurch einen ideellen Maf-
stab, der auf diesem wie auf jedem andern Ge-
biete als der groBte anerkannt werden muf, und
namentlich iiber Denkmiler religioser Natur
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allein entscheiden soll. Der Naturalismus, auf
welchem die alten Kulte ruhen, hat in dem
Weltsysteme der pythagorischen Orphik seinen
erhabensten Ausdrudk, dieses hinwieder auf dem
GefdBle von Canosa seine reinste Form gefun-
den. Gemessen an der geistigen Hohe eines
solchen Bildes erscheinen alle andern Glaubens-
formen und Grabdenkmiler als tieferstehende
sinnlichere Bildungen, die wie eine Reihe nie-
drerer Berge am FufBle der hochsten Alpenfirn
sich hinziehen. Unter dem FEinflusse der bacchi-'
schen Entwiklung des orphischen Mysteriums |
nehmen die Vorstellungen von dem jenseitigen !
Dasein stofflichere Formen an. Nicht ausgerottet:
ist der Glaube an ein zweites vollkommeneres
Leben, er bildet vielmehr den wahren Mittel-

punkt, das letzte Ziel aller Mysterienkulte, die

darin ihren gemeinsamen Gedanken besitzen;

sein bildlicher Ausdrudk erfiillt die Graber, und

sucht sogar mit wachsender Ostentation auf allen

Gattungen von Denkmailern sich auszusprechen;

~aber die uranische Idee wird verfinstert oder !
durch eine nach den Gesetzen des animalen Le- |
bens gedachte Palingenesie ganz verdridngt. Wir |
sehen den Himmel und seine der Ewigkeit ver- |
| wandten Bilder vertauscht mit der Erde und:
den Symbolen des tellurischen Lebens, den Mittel- :
punkt alles Denkens in die Idee phallischer
Naturzeugung verlegt, und selbst die hehren;
Symbole des kosmisch-uranischen Weltsystems,
zu sinnlich-geschlechtlichen Beziigen erniedrigt.;

o~
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Die Kunst hat diesen Zyklus von Bildern mit all
ihren Mitteln verherrlicht. Aber der Sinnenreiz
der vollendeten Form kann fiir den Verfall der
Idee nicht entschidigen, noch die ausgebildete
Technik dem stolzesten Denkmal einen Wert
leihen, den es auf dem hochsten Geistesgebiete,
dem der religiosen Doktrin, nicht besitzt. Indem
uns das pythagorische Gefiflbild auf dieses hin-
weist, erhebt es die Sepulcral-Archeologie zu der
Wiirde einer ideellen Disziplin, und bewahrt
sie vor jener Uberschdtzung untergeordneter
Gesichtspunkte, zu weldher der Verkehr mit
Kunstdenkmilern so leicht verfiihrt. Das canu-
sische GefdR sichert uns also einen doppelten
Gewinn. Es gibt den Schliissel des Verstdnd-
nisses fiir eine Reihe von ‘Bildern, die dem-
selben kosmischen Systeme angehéren und iiber-
dies den richtigen Maflstab fiir die Beurteilung
anderer, welche in héherm oder geringerm Grade
dem reinen uranischen Gedanken entfremdet
sind. Die Aufgabe des vorliegenden Absdhnittes
ist also folgende. Er beschiiftigt sich zuerst mit
denjenigen Symbolen, welche den Unsterblich-
keitsglauben in die kosmischen Vorstellungen
unsers Gefidfles kleiden, an zweiter Stelle mit
den sinnlichen Bildern des bacchischen Myste-
riums, und den fortschreitenden Verfall des reli-
giosen Gedankens in der Gridberwelt. Zuletzt
wird er das Ergebnis der ganzen Betrachtung
zu einigen allgemeinen Prinzipien zusammen-
fassen und nach diesen sowohl die Aufgabe des
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'Griaberstudiums als die Art ihrer Lésung zu be-
stimmen suchen.

1. Unter den Sinnbildern, welche das jensei-
tige Schicksal der Seele nach dem reinen urani-
schen Gedanken der pythagorischen Orphik dar-
stellen, nehmen die ZIRKUSSPIELE die erste
Stelle ein. In dem Wettlauf der Bigen und Qua-
drigen, in der Anlage und Ausstattung des Fest-
~ platzes, erkennt das Altertum ein Abbild der
Wandersterne und des hochsten Gesetzes der
uranischen Welt. Es leiht dem Festspiele eine
religiose Bedeutung, gibt ihm einen Bezug zu
der endlichen Bestimmung der Seele, und erhebt
die bildliche Darstellung desselben zu einem der
tiefsinnigsten und reinsten Funerirsymbole. Die
héufige Verwendung auf romischen Sarkophagen
ist aus dem hochsten religiosen Gedanken her-
vorgegangen und von jeder Anspielung auf den
Stand, die Leidenschaft oder Lebensschicksale
des Toten durchaus frei. Das Himmelsgemilde
von Canosa und die Zirkusspiele sind nur in
der Form des bildlichen Ausdrucks verschieden,
 nicht in derIdee. Sie begegnen sich iiberdies in der
Anwendung zweier der bedeutendsten orphischen
Symbole, des Eis und des Delphins, deren Her-
vorhebung die Sarkophagbilder der Zirkusspiele
durchgédngig charakterisiert. Eine genaue Aus-
fiihrung aller Einzelheiten gibt meine Griber-
symbolik S. 221228, 240 ff., dessen Grundidee
nun durch das Gefdaf von Canosa ihre volle Be-
stidtigung erhalt.
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Auf dem gleichen kosmisch-planetaren Ge-
danken ruhen die als Mauer- und Gefifle-
schmuck in Gridbern wiederholt beobachteten
SYLLABARIEN, die durch die wechselnden Ver-
bindungen der sieben Vokale (die septem dis-
crimina vocum, welche Orpheus bei Virgil 6, 646
unter Lyrabegleitung zum Choros der Seligen
singt) mit den verschiedenen Konsonanten die
sieben Planeten und ihre wechselnden Stellungen
zueinander in einer dem hochsten Altertum ge-
ldufigen und verstindlichen Symbolik zur An-
schauung bringen. Nach dem Vorgange ilterer
Schriftsteller sind einige der bedeutendsten Zeug-
nisse in meinem Versuche S. 290, Note 1, zu-
sammengestellt. Sie zeigen, wie nahe die Buch-
stabensymbolik die Idee von der Harmonie der
Sphiren und folglich diejenigen Bilder beriihrt,
welche diesem Teile der pythagorischen Orphik
gewidmet sind, erweisen neben dem mystisch-
astralen Bezuge den Zusammenhang mit dem
hochsten Teile der Seelenlehre und lassen uns
in unvermuteter Form die Theorie des canusi-
schen GefiBles erkennen. Wo neuere Schrift-
steller Nichts zu finden wuBten, als eine An-
spielung auf die ersten Ubungen des Kindes-
alters oder ein Zeugnis des gewaltigen Eindrudks,
den die Einfiihrung der Schrift auf Italiens
Volkerschaften hervorbrachte (Mommsen, in der
Romischen Geschichte), erkannte das Altertum
den Gedanken der Unsterblichkeit in seiner
reinsten uranischen Auffassung.
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Einfacher als durch die beiden betrachteten
Sinnbilder wird die kosmisch-psychische Lehre
unseres GefdBles durch die SPHAIRA, das Bild
des in vollendeter Ballform gedachten Univer-
sums (,,die Kugel des Alls*) dargestellt. Die ganze
Gedankenfiille des erldauterten uranischen Sy-
stems kniipft sich an dieses kosmische Symbol,
das dadurch zum Bilde der Erhebung des Toten
in das Reich der planetaren Sphédren, mithin
zum Symbole der Unsterblichkeit in ihrer rein-
sten Auffassung geworden ist. Die schriftlichen
Uberlieferungen des Altertums sprechen nicht
weniger deutlich als die vielen Denkmailer, die
fast alle aus den Gribern stammen. Die Be-
ziehung zu dem Kosmos in seinen hochsten wan-
dellosen Sphiéren offenbart sich in dem Mythus
von dem Knaben Zeus, dem seine Amme, die
von der Orphik mit hohem Ansehen ausgestattete
Adrastea, jenen ringsum schonen Ball verfertigt,
mit welchem er in der iddischen Grotte spielt,
von Aphrodite-Uranias Bewerbung um die Gunst
des allgewaltigen Eros, dem die Himmelskonigin
den Ball zuwirft (nach Apollonius Rhodius im
dritten Buche der Argonautica), von dem Knaben
Dionysos endlich, unter dessen Spielzeug die
Sphaira den ersten Platz einnimmt. In Apollo-
nius’ Darstellung beschreibt der von Urania ge-
worfene Ball eine Feuerlinie durch den Luft-
raum gleich einem Sterne, in einem sapphischen
Fragment trdgt er purpurne Feuerfarbe: Vor-
stellungen, in welchen die kosmische Urbedeu-

7 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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tung klar zutage tritt. Nach Pausanias ist er
Attribut in den Hidnden einer Nymphe, die neben
Pluto, Dionysos und Kore ein Heiligtum der
Himmelskonigin Juno ziert: eine Verbindung,
welcher die psychische Bedeutung der Nymphen,
wie wir sie bei Porphyrius iiber das Antrum in
der Odyssee gefunden haben, zugrunde liegt.
Des pelopischen Wagenlenkers Sphairus Toten-
mal und die heilige trézenische Insel Sphaira
schlieflen an die kosmische Bedeutung der Wagen-
spiele sowie des Ozeans sich an und sind Bruch-
stiicke derselben Welttheorie, die mit der darauf
gegriindeten psychischen Lehre aus asiatischer
Heimat nach den Liandern des Westens sich ver-
pflanzte. Der Eintritt in die orphische Mystik
wird durch die dem Orpheus beigelegte Sphaira,
das Gedicht auf Linus’ Tod, durch die Bedeu-
tung des Balles und Ballspiels in den Léndern
bekannten orphischen Dienstes, zu Sparta, auf
Lesbos, in Lydien und auf der Phesaken-Insel
Nausikaas, welcher die Erfindung des Balles zu-
geschrieben wird (Mutterrecht S. 313), endlich
durch die vielbezeugte Aufnahme der Sphaira
unter die heiligsten Symbole des bacchischen My-
steriums noch besonders dargetan. Unter dem
Einfluf dieser versinnlichten Lehre erlag der
kosmische Gedanke, aus welchem die alte Be-
ziechung des Balles zu Eros, dem groflen, auf
ewige FErhaltung des Schopfungsgedankens ge-
richteten Weltddmon, hervorgegangen ist, einer
erniedrigten Auffassung, der es jedoch nie ge-
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lang, die Hoheit der ersten Idee in Vergessen-
heit zu bringen. Auf den Grabmilern insbeson-
dere sehen wir die tiefere, sinnliche der kos-
misch-psychischen Auffassung als Folie unter-
gelegt. Auf dem grofigriechischen Vasenbilde bei
Millingen wird die Darstellung des von Eros ge-
schlagenen Balles von der Inschrift begleitet:
IHZAN MOI TAN Z®IPAN. Sie bedeckt die Grab-
sdule, auf welcher das zum Spiel aufgeforderte
Méddchen seinen rechten Arm aufstiitzt. ,Man hat
mir den Ball zugeworfen®”, das will sagen: ,ich
bin zu der Unsterblichkeit in den hochsten Sphi-
ren des Alls berufen”, ein Gedanke, dessen
Ernst in der Haltung der Figur sich wiederholt.
Unter dem muntern Spiel verbirgt sich die hochste
Hoffnung des Mysteriums. Auf andern Bildern
fehlt das erlduternde Wort, aber der Gedanke
der Darstellung bleibt derselbe. Am néchsten
kommt die neapolitaner Vase bei Gerhard, Vases
grecques relatifs aux mystéres pl. XI, betitelt:
»Jeu du ballon“. In anderer Auffassung und
Gruppierung gefillt sich das Vasenbild der Anti-
quités du Bosphore Cimmérien pl. LXI, dessen
begleitender Text den Gedankenzusammenhang
der ganzen Vorstellung nicht zu ahnen scheint.
Daran schlieffit das Gefdl der Sammlung Lam-
berg T.2 pl. 29 sich an. Der Sarkophag der Min-
dia Procilla zu Ravenna zeigt zwei auf beide
~ Seiten der Inschrift verteilte gefliigelte Eroten
in Knabengestalt. Der eine wirft den Ball, der
andere steht bereit, ihn aufzufangen und zu-

7
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riickzuwerfen. (Spretus, de amplitudine urbis
Ravenng T.1 Nr. 228). Auch damit ist die kiinst-
lerische Verarbeitung des Symbols noch nicht er-
schopft. Ein unteritalisches Gefd meiner Samm-
lung hat das Bild einer Frau, welche den auf-
springenden Ball zur Erde zu schlagen und da-
durch zu stirkerm Schwunge zu bringen mit
lebensvoller Raschheit bemiiht ist. Die unbe-
schiftigte Linke hélt einen Kranz. Kein Genosse
teilt das Spiel. Es ist allein die Sphaira und ihr
gewaltiger Aufflug von der Erde, das Bild der
emporsteigenden Seele, worauf das ganze Inter-
esse der Vorstellung sich konzentriert. Dasselbe
gilt von dem GefdB der Sammlung Lamberg
T.1 pl. 47, das unter die bedeutendsten dieser
Klasse zu zdhlen ist. Einen neuen Ausdruck er-
hilt derselbe Gedanke auf zwei fernern Grab-
denkmailern. Mit drei' Sphédren spielend ist eine
sitzende Frau auf einem Gefdf zu Avignon dar-
gestellt. Die Ara der Septumia Spica zu Mantua
aber zeigt einen Mann, der in dem Spiele mit
siecben Kugeln die Geschidlichkeit eines Jong-
leurs entwickelt. Der Ausleger G.Labus freund-
licher Erinnerung versichert, dal} noch in seinen
Tagen zu Mailand solche Kiinstler zuweilen sich
produzierten. Wie aber eine derartige Darstel-
lung zu funerédrer Bedeutung gelangen, aus wel-
chem Grunde ferner eine Anspielung auf den
Namen Septumia durdh die Siebenzahl der Kugeln
erwiinscht scheinen konnte, dariiber erhalten wir
keinen AufschluB. Endlich erwidhnen wir die
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Grabdarstellungen bei Winckelmann, Monumenti
inediti Nr. 91 und 187, deren Bedeutung der be-
rilhmte Erkldrer lange nicht erschopft. Zahllos
sind die Vasenbilder (denen einzelne romische
‘Grabaren zur Seite treten), auf welchem die
Sphaira fiir sich allein als selbstdndiges, zu
keinem Bilde verwendetes Symbol auftritt. Wir
finden sie bald auf den Stufen einer Grabstele,
- bald in der Hand, auf den Knien, im Schof eines
Mysten oder als Gewédnderzier, bald als freie Zu-
gabe anderer Darstellungen mystischen Gehaltes
(unter welchen das Vasenbild Lamberg T. 1
Vignette 7 wegen der Verbindung mit dem my-
stischen Ei besonders hervorgehoben zu werden
verdient), und hier vielfach in doppelter, ja
fiinf- und sechsfacher Wiederholung. Aus der
groflen Zahl solcher Darstellungen mogen die
vier Bilder bei Stakelberg, Graber der Hellenen
Taf. 43, Gerhard, Mysterienvasen Taf. 4, Dubois-
Maisonneuve, Peintures de vases antiques T.2
pl. 8, Lenormant, Elite céramographique I, p. 16,
hier geniigen. Auf allen diesen Darstellungen
sind zwei Kreislinien in Kreuzform rings um die
Héhlung des Balles gezogen. So wird von Apol-
lonius Zeus Sphaira geschildert. Proclus der
Orphiker erblickt darin die das Universum
durchdringende Weltseele. Die vier Abschnitte,
in welche das Rund sich zerlegt, sind in ver-
schiedener Weise ausgefiillt, bald durch je einen
Punkt, bald durch Sterne in Kreuzgestalt, am
hiufigsten durch ineinander gefiigte Dreiecke,
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welche der Bildung des Athers auf dem Gefidfle
von Canosa genau entsprechen. Wie die Mehr-
zahl bedeutungsvoller Symbole, so wird auch der
Ball als Terrakotta in den Griébern gefunden
und hiufig als GefdBform verwendet. Eine poly-
chrome Vase unsers Hypogeums zeigt vollkom-
mene Sphéirenbildung, ebenso ein kleines Gefdf}
meiner Sammlung, auf dessen Hohe ein Frosch
bekannter bacchischer Beziehung angebracht ist.
Grabstelen endlich mit darauf ruhenden Sphéren
sind in Etrurien nicht selten; die der pranesti-
nischen Nekropole vertauschen die volle Kugel-
form mit einer mehr ovoiden; welcher Ubergang
aus der kosmisch-mystischen Bedeutung des Eies
sich erkldrt. Von nicht sepulecralen Monumenten
ist das silberne Mysteriengefd? des Fundes von
Bernay, abgebildet in dem Mutterrecht Taf. 6,
das lehrreichste. Die Verbindung des Eies und
der zerbrochenen Lyra mit der Sphaira, sowie
die hervorragende Bedeutung, welche der letz-
tern auf dem Bilde gegeben wird, lassen iiber
den Mysteriengedanken und dessen Richtung auf
das jenseitige uranische Dasein keinen Zweifel
walten. Diese Hoheit der Idee hat die Ubertra-
gung unsers Symbols auf das Christentum, dessen
Grabdenkmilern orphische Darstellungen iiber-
haupt nicht fremd sind, herbeigefiihrt. Die Be-
deutung der Sphaira bei kirchlichen Festen zeigt
Sidonius Apollinaris Epist. 5, 17, besonders aber
das Ballspiel, das nach Millins Zeugnis die Geist-
lichen der Kathedrale von Auxerre noch im
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15. Jahrhundert zu feiern pflegten. Am Oster-
tag, im Chor der Kirche aufgefiihrt, bekundet
es seine iiberlieferte Bezichung zu der Unsterb-
lichkeit des zukiinftigen himmlischen Daseins
noch unter der Herrschaft des neuen Glaubens.

Wir haben der Sphaira eine eingehende Be-
trachtung gewidmet, weil ihre kosmische Bedeu-
tung eine Mehrzahl weitverbreiteter Symbole, ins-
besondere den KREIS und die Parallelkreise, die
SCHEIBE, den REIF, den DISKUS, das RAD, den
APFEL erkliart. Nach einem orphischen Fragmente
(Hermann fr. 45) ist ,,Ende des Kreises'* das Gebet
der Mysten des Dionysos und der Kore um Teil-
nahme an einem vollkommenern Zustande und
Erlosung von jeder Triibsal. Hieraus erldutern
sich die zwei Vasenbilder der Sammlung Lamberg,
Taf. 2, pl. 44, und suppl. pl. 6. Die Scheibe wech-
selt mit der Kugel auf Grabstelen, erscheint von
zwei Seetieren gehalten, oder unter dem Fufle
eines Greifen, wie auf der Grabara des Q. Julius
Earinus zu Narbonne. Der Reif wird auf Vasen-
bildern Gestalten mystischen Bezuges in die Hand
gegeben. So beispielsweise auf einem Gefaf} im
Louvre einer Frau, die einem Faune zur Beute
wird. Tischbein, vases Hamilton B. 4, tab. 13.
Hancarviile, vases Hamilton Tom. 3, tab. 57. 71.
Als Spielzeug der Epheben sehen wir ihn auf
einem merkwiirdigen Grabmonumente bei Cave-
doni, Museo del Cataio, p. 119, Nr. XLIII, auf
einer Pariser Vase, auf welcher der nackte Jiing-
ling in dem Reife stehend und mit dem Elater in
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der Hand dargestellt ist, auf einer Vase Cam-
pana, wo er den Reif treibt, einer Vase Durand,
auf welcher der myrtenbekrinzte, gefliigelte Jiing-
ling mit dem Reif in der Luft schwebend darge-
stellt ist (R. Rochette M. ]. pl. 44), anderwarts mit
Ganymed oder der Eule verbunden, die ihn in
ihren Klauen hilt, oder in Eros Hand. Einem
Grabmonumente gehort auch das Relief bei Win-
kelmann M. J. Nr. 194; siche Santi Bartolis voll-
stindige Abbildung in den Antichi sepolcri Taf. 48.
Begleitende Zeichen weisen ofter auf bacchische
Verbindung hin, in welcher auch dieses Symbol
gleich der Sphaira zu einer sinnlichern Beziehung
herabsank, ohne darum die kosmische in Verges-
senheit zu bringen. Der Diskus umgibt in mehr-
facher Wiederholung eine weibliche Fliigelfigur
auf Grablampen und bildet das Spielzeug bacchi-
scher Gestalten auf einem merkwiirdigen Chiu-
siner-GefaB (Museo Chiusino, Taf. 78). Das Rad,
insbesondere das vierspeichige, teilt mit dem Wett-
rennen dieselbe kosmische Bedeutung, wird daher
zu einem der heiligsten Symbole der grofen pla-
netaren Michte, insbesondere des Dionysos und
des delphischen Apollo, dem in den fiinf Jiing-
lingen und zwei Jungfrauen der Hyperboreer die
fiinf ménnlichen und zwei weiblichen Wander-
sterne dienen, von den Orphikern mit &dgypti-
schen Sakralgebrduchen in Verbindung gebracht,
und auf Grabmonumenten bald zu beiden Seiten
der Inschrift, bald zwischen Delphinen oder Ama-
zonenschilden lunarer Bedeutung, bald unter dem
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VorderfuBle von Greifen und Sphinxen, aber auch
als Ausstattung des plutonischen Palastes auf
einer Mysterienvase bei R. Rochette, Monuments
inédits pl. 45, dargestellt. An abgeleiteten Bedeu-
tungen, bildlichen Verwendungen und Auslegun-
gen sowie an aphroditischen Beziigen fehlt es auch
hier nicht. Aber die kosmische Idee ist zugleich
die hochste und &lteste und in der orphischen
Mystik am reinsten bewahrt. Dasselbe gilt in noch
hoherm Grade von den goldenen Apfeln, die
neben der Sphaira als bacchisches Mysteriensym-
bol und daher als Spielzeug des gottlichen Kna-
ben genannt werden. Auch sie sind von der hohen
kosmischen Bedeutung, die ihnen zukommt, zu
einem erotischen Sinnbild in Aphrodites Hand
herabgesunken. Mit dem Balle, der ,,schnell sich
bervegenden Kugel”, teilen alle diese Symbole die
Vollkommenheit der Kreisform und die Volubili-
tit der Bewegung; zwei Auszeichnungen, welche,
von den alten Zeugnissen als die maBgebenden
Grundlagen ihrer Bedeutung betont, den himm-
lischen Kosmos in den wesentlichen Auflerungen
seiner Divinitidt darstellen und dadurch die sepul-
crale Symbolik bestimmen.

In anderer Form und Gestalt tritt der Gedanke
uranischer Erhebung in den Sinnbildern des
SCHILDES und SPIEGELS uns entgegen. Der
Schild, dem FEunius das von der Harmonie der
Sphidren ertonende Himmelsgewolbe vergleicht
(altisonum coeli clupeum, orphisch ,,ehernes Him-
melsgeroiolbe”), den wir im Tempel des olympi-
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schen Zeus von Mummius, zu Rom in dem des
sabinischen Sonnengottes Semo Sancus, spiter den
Kaisern und ihren Verwandten, einem Tiberius
und Germanicus, als Zeichen gottlicher Natur ge-
weiht sehen, wird auf einem romischen Sarko-
phage von der gefliigelten Nike mit dem Namen
des Toten geschmiickt und ofter zur Verzierung
der Nebenseiten verwendet. Ungleich hdufiger be-
gegnet der Spiegel, nach Laurentius Lydus und
Proclus zum Timeus Bild des durchsichtigen, licht-
erfiillten Athers, in welchem die Gottheit ihr
reinstes Ebenbild betrachtet, um nach ihm alle
Dinge der Schopfung zu gestalten, daher den
Himmelsmédchten, Hera-Juno, Urania, Athene
und Artemis, vorziiglich aber Dionysos, beigelegt,
unter dessen Mysteriensymbolen der sprichwort-
liche ,,Spiegel des Dionysos”, auf Vasen zuweilen
rot bemalt, nach Zeugnissen und Denkmélern
eine der ersten Stellen einnimmt. Unerschépflich
sind die Wendungen, welche dieses tiefsinnige
Symbol vorziiglich auf dem Grabgerdte Unterita-
liens gefunden -hat, nicht weniger mannigfaltig
seine Kombinationen mit verwandten dionysi-
schen Mysteriensymbolen; aber all diesen oft
geistreich nuancierten Darstellungen liegt die
hochste kosmische Idee in ihrer Anwendung auf
das psychische Gebiet zugrunde. In dem Spiegel
des Dionysos erkennt die Seele ihr lichtreines
Bild, wie in dem Ather der Gott seine volle Schon-
heit. In diesem von Plotin im dritten Buch der
Enneaden hervorgehobenen Sinne ist auf einzel-
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nen Bildern das Spiegelbild der sich Beschauen-
den wiederholt. Tischbein, Vases Hamilton T. 1
pl. 38. 47; in diesem den Ziigen des Gesichts ideale
Schonheit verliehen; in demselben endlich auf
dem Antlitz der sich Betrachtenden gesteigerte
Aufmerksamkeit und Staunen vielfach ausgespro-
chen. Denn in solcher Schonheit spiegelt sich nur
das Géttliche, das Sterbliche wirft ein verzerrtes
Bild. (Pausan. 8, 37, 4.) Bei dem Anblick seiner
hohern Reinheit freut sich der Mensch des To-
des, wie NarziB, dessen Mythus daher zum
Schmucke der Grabdenkmiler besonders sich
eignete. Der Gedanke psychischer Unsterblich-
keit verbindet sich auf sprechenden Bildern mit
dem uranischer Erhebung. So sehen wir bei Mil-
lingen Taf. 13 die mit der Strahlenkrone des
Lichtreiches geschmiickte Spiegelhalterin von zwei
gefligelten Eroten ménnlichen und weiblichen
Geschlechts durch die Luftrdume getragen. Aber
auch da, wo der Spiegel fiir sich allein erscheint,
bleibt seine Bedeutung dieselbe. Nicht nur auf
Vasen, auch auf Grabreliefs begegnet er haufig.
So zu Avignon neben Calathus und Spinnrocken
— zwei orphischen Symbolen, deren psychische
Beziehung wir aus Porphyrius’ Bemerkungen iiber
das Weben der Najaden kennen — unter dem
Brustbilde der Gestorbenen. Nach Mucianus bei_
Plinius wurde er in Vorderasien den Toten in den
Sarkophag gelegt. In einem athenischen Grabe
sind ihrer nicht weniger als sechs gefunden wor-
den. Vergleiche dazu Macrobs Ausspruch: ,mie in
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vielen, der Reihe nach aufgestellten Spiegeln ein
Gesicht (so mwie im Weltall eine Seele”). Die Be-
ziehung auf Frauengrdber ist also unbegriindet.
Wir finden auf Vasen den Spiegel auch in médnn-
lichen Hénden. Die bacchische Verbindung wird
durch begleitende Darstellungen fast durchweg
auBer Zweifel gesetzt. Thr ist es zuzuschreiben,
wenn der sinnlich-aphroditische Gedanke vielfach
die Komposition der einzelnen Vasenbilder be-
herrscht. Zum Hilfsgerdte leiblichen Schmuckes
sinkt das Zeichen unsterblicher Seelenreinheit
herab. So wird auch Uranias Spiegel zum Vene-
reum speculum, und jede der groBen Himmels-
koniginnen, Hera vor allen, mit Hilfe desselben
geschminkt und geputzt. Diese Anschauung sieht
in dem Spiegelbild nicht mehr die Seele, sondern
den Leib in seiner vergianglichen Schonheit, jene
voriibergehende Imago et effigies, welche Seneca
ad Marciam dem bleibenden Selbst entgegenstellt
und die von den Alten nach orphischer Auffas-
sung als ein im Tode abgelegtes Gewand oder als
Maske gedacht und sinnbildlich dargestellt wird.
Am Ende sieht sich auch das erhabenste religitse
Symbol seines reinen Gedankens entkleidet. Aber
wir diirfen iiber den niedrigern Beziigen die h6hern
nicht vergessen, weil diese in der Mysterienwelt
der Gridber niemals aus dem BewuBtsein ver-
schwanden. (Vergleiche Du Méril, Tablettes en
cire p. 47.) |
In innigem Vereine mit dem kosmisch-psychi-
schen Systeme des canusischen GefdRes stehen die



DIE UNSTERBLICHEEITSLEHRE 109

Grabdarstellungen des ZODIAEUS, der JAHRES-
ZEITEN, des TANZES und der SIRENEN. Um-
geben von dem Tierkreise, dessen einzelne Zeichen
den einzelnen Planeten beigelegt werden nach
Macrob. in Somn. Scipionis p. 117 Zeune, er-
scheint das Brustbild des Gestorbenen auf einem
romischen Sarkophage. Das gleiche Bild schmiickt
GefaBe funeridrer Bestimmung (Santi Bartoli, an-
tichi sepoleri tab. 22), und steht mit den Darstel-
lungen der ‘'Apotheose in Verbindung (Millin,
Voyage au Midi de la France 1, 404). Die JAH-
RESZEITEN, mit den ihnen entsprechenden Ho-
ren und Grazien auf romischen Grabdenkmailern
weit verbreitet, sind in ihrem ewig gleichen Wech-
sel die grofte Manifestation des planetaren Ge-
setzes, aus welchem Grunde Plato im Timseus und
die Astronomen sie in Verbindung mit den gro-
Ben ,,Werk(zeug)en der Zeit" abhandeln. Von den
sieben planetaren Sphiren wird gesagt, sie seien
selbst der Zeit wegen geschaffen und daher gleich
dieser das bewegliche Bild der Gottheit. Ausge-
zeichnet finden wir auf Vasenbildern den FRUH-
LING und dessen ersehnten Boten, die Schwalbe,
auf Grablampen den JAHRESWECHSEL mit
dem Gliickwunsche des annus novus, einem Bilde
der neuen Zukunft, welche der Tod eroffnet. Wie
die Horen den Zyklus des Jahres erfiillen, so wird
der geringere Zeitabschnitt des Tages durch die
Folge von Finsternis und Licht gebildet. Auch
diese uranische Erscheinung ist auf den Grab-
monumenten hiufig dargestellt. Wir finden die
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Bilder von Sonne und Mond teils fiir sich allein,
teils als begleitende Zugabe anderer Darstellun-
gen, z. B. der prometheischen Menschenbildung,
und meist so, daB dem sinkenden Nachtgestirn
der Aufgang des Tagelichtes entspricht. Dieser
Wedchsel wird nicht um seiner selbst willen, son-
dern als AuBerung des ewigen Gesetzes der ura-
nischen Welt dargestellt und dadurch gleich den
Dioskuren Bild der Unsterblichkeit, die den
.Kreislauf der Schopfung” immer von neuem zu
seinem Anfange zuriickfiihrt. Die ORCHESIS
bietet ein neues Beispiel jener Verdunkelung ur-
spriinglich hehrer Symbole durch Gedanken einer
tiefern Ordnung, welcher wir schon 6fter begeg-
net sind, uns dar. Von den Alten als Teil der Mu-
sik in ihrer hochsten Bedeutung aufgefaflit, nach
Lucian de Astrologia c. 7 entstanden mit dem
Weltall und gegeben in dem uralten Eros, der als
Einiger aller Elemente ,,der Vereinigende"” heifit,
nach den Orphischen Sciriften Erfindung Eratos
und den Musen besonders lieb, nach der Auffas-
sung der friihesten Geschlechter Bild des himm-
lischen Reigens, der Bewegung des uranischen
Kosmos und seines hehren Rhythmus, daher nach
der Mitteilung Lucians Teil eines jeden Myste-
riums, insbesondere des orphischen, dessen Griin-
der selbst als der groBte Tdnzer bezeichnet wird,
sinkt die Orchesis uner dem EinfluR des bacchi-

schen Kultes zum Ausdruck des Gliickes herab,

welches der Eintritt in den Choros der Unsterb-
lichen den Seligen bereitet und wird durch diese
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Gedankenwendung zuletzt zu der immer sinn-
lichern Lust eines wonnereichen Paradieses er-
niedrigt. Manche der hierher gehdrenden Bilder
tragen das unverkennbare Gepriige erotischer Be-
gierde. Andere iiberraschen durch das Gekiinstelte
der Tanzbewegung und bilden so den Ubergang
zu jenen seltsamen Aquilibrier-Ubungen, welche,
meist von Frauen ausgeiibt, auf unteritalischen
GefdBen nicht selten begegnen. Die SIRENEN
endlich werden von Plato im Gesichte des Er mit
dem Umschwung der planetaren Sphiren und der
dadurch hervorgebrachten Harmonie in Verbin-
dung gebracht. Der Gesang der Welten ist bei ihm
Gesang der Sirenen. Diese Auffassung, welche
gleich manchen der platonischen Allegorien iiber-
lieferten Religionssymbolen folgt (Fragm. Orph.
inedita 3 Hermann), setzt die funerdre Verwen-
dung unsers Symbols in unmittelbare Beziehung
zu dem Weltsystem der Vase von Canosa. Die
uranische Unsterblichkeitslehre, welche wir hier
erkannten, muB also in dem sepulcralen Sinn-
bilde wiederkehren, und daB dies wirklich der
Fall ist, zeigt mit entscheidenden Worten Plutarch
in seinen Mitteilungen iiber das Wesen der Musen
und Sirenen, Tischgesprdche 9, 14. Die wvulgidre
Auffassung des Altertums ldaBt zwar den Todes-
gedanken schirfer hervortreten, so sehr, daff im
12. Buch der Odyssee die Sirenen als die verkor-
perte Grabesidee, in dem Klagelied iiber Proser-
pinas finsteres Los nach Euripides und Hygin als
Vorbild des Threnos erscheinen; auf den Grab-



112 JOHANN JAKOB BACHOFEN

monumenten dagegen wird der mystische Bezug
zu der Sphiarenharmonie ofter deutlich hervorge-
hoben und, um mit Plutarch zu reden, jene von
Homer verursachte Furcht vor den Sirenen als
ganz unbegriindet erwiesen. So besonders, wenn
die Sirene zwischen zwei jonischen Sidulen die
Lyra spielend oder, wie auf einem Gefdle der
Sammlung Blacas, Hermes zwischen zwei Sirenen
dargestellt ist. In unbestimmtem Sinne sehen wir
sie mit erhobenen Fittichen neben der Grabsdule,
die sie sinnig betrachtet, wie auf einem kleinen Ge-
file meiner Sammlung, oder in gleicher Stellung
die Doppelflote spielend, oder fiir sich allein, wie
im Fronton romischer Grabaren und als kleine
Terrakotte. Mogen wir in diesen letztern Verwen-
dungen zuniddhst ein eindringliches Memento mori
erblicken, so ist die Hoffnung der Unsterblichkeit
doch auch in dieser Ermahnung niedergelegt. Vgl.
Gerhard, auserlesene Gr. Vasenbilder T. 1, Taf. 28.

Eine letzte Sinnbildergruppe, deren kosmische
Bedeutung sich nicht verkennen 1aBt, umfaBlt das
El, die LEITER, das HALSBAND. Aus den zwei
Hilften des ,,zuerst geborenen FEies” lassen die
asiatischen Systeme die beiden Hilften des Alls,
den Himmel und die Erde, hervorgehen. Auf
diese kosmogenische Beziehung griindet sich die
psychische, welche den Niedergang und Aufgang
der Seele, die Verkorperung und Entkorperung,
das nasci und denasci in seinem innern Zusam-
menhang als ein kosmisches Ereignis auffaft,
folgeweise das Ei zum Symbol der uranischen
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Unsterblichkeit, dem heiligsten Ausdruck des auf
das Jenseits gerichteten Orphischen Mysterienge-
dankens, erhebt und seinen Eintritt in die Gréber-
welt sowie in die Zirkusspiele herbeifiihrt. Die
Abhandlung iiber die drei Mysterieneier nach
einem pamphylischen Grabbilde gibt hieriiber
viele Nachweisungen, die seither von mehr als
einer Seite vermehrt, doch nicht erschopft worden
sind. Uber die Leiter, welche auf Hunderten von
Denkmilern als bedeutungsvolles Symbol er-
scheint, hat Wieseler in einem Gottinger Pro-
gramm De scale symbolo Nachweisungen ge-
geben, welche nicht bis zu dem Ursprunge des
Sinnbildes hinaufsteigen, sondern bei einer abge-
leiteten Bedeutung stehenbleiben. Das Auf- und
Absteigen des menschlichen Gliickes wiederholt
den kosmischen Urgedanken des Durchgangs der
Seele durch alle Sphiaren des Alls sowohl bei der
Geburt als bei der Riickkehr zu den himmlischen
Urspriingen in einer erniedrigten Anwendung,
welche uns Aphrodite nicht mehr in ihrer kos-
misch-uranischen Natur, sondern als Fortuna in
ihrer Beziehung zu dem Wiirfelspiele des irdi-
schen Lebens vorfiihrt. Seine wahre Bedeutung
zeigt unser Symbol in der hebrdischen Tradition
von der Himmelsleiter, auf welcher die Engel Got-
tes nieder- und wieder aufsteigen. Die okzidentale
Welt kennt es in diesem Sinne nur auf den orphi-
schen Mysterienbildern, deren kosmisch-plane-
tarer Grundlage es vollkommen entspricht. Das
Halsband endlich gibt durch viele Anzeichen zu-

8 Bachofen, Unsterblichkeit{slehre
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gleich seine planetare Beziehung und seinen Ur-
sprung aus der Bildersprache der asiatischen Sy-
steme zu erkennen. Der Mythus von Harmonia
leiht dem Urgedanken eine aphroditische Wen-
dung, welche ihn fidlscht, ohne ihn unkenntlich
zu machen. Die Grabbilder aber zeigen durch die
bhdufige Anwendung des Ketten- und Halsband-
schmuckes besonders mystischer Gestalten, welche
hohe Rolle die bacchische Orphik dieser und ent-
sprechender Korperzier beilegt. Die Symbolik der
Kleidung, der wir hier begegnen, wird fiir den
dionysischen Kult in der weitesten Anwendung
bezeugt und als orphische Ubung hervorgehoben.
Der erotische Gedanke mag hier und da sich ein-
mischen, den rein mystischen hat er nicht ver-
drdngt.

Die bisher betrachteten Sinnbilder geben den
Gedanken des canusischen Himmelsgemildes in
Formen, welche diesem fremd sind. Eine weitere
Reihe von Funerdr-Symbolen schlieBt dagegen
dem Vorbild unserer Vase genauer sich an. Diese
Klasse von Monumenten ld8t als abgekiirzte Dar-
stellung der orphischen Kosmologie sich auffas-
sen. Nur ein einzelner Teil des vollstdndigen
Bilderzyklus wird hervorgehoben, aber in dem
Fragmente liegt die Bedeutung des Ganzen. Solche
bruchstiickartige Verwendung haben alle Teile des
canusischen Gefdes gefunden. Unter den kleinen
Grabterrakotten begegnen die Pferdeleiber des
Sonnenwagens in derselben Halbgestalt und Bil-
dung. Nicht weniger der Hippocamp, der Del-
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phin, das Ei, der dem Lotus verbundene Planet
Merkur, selbst der Schlauch ohne alle Bilderzier:
‘Denkmailer, deren funerdre Beziehung in dem
kosmisch-psychischen System des orphischen Glau-
bens wurzelt und nur aus diesem in ihrem vollen
geistigen Gehalte erkannt werden kann. Eine be-
sondere Auszeichnung aber hat der MOND gefun-
den, weil er als der eigentliche Mittelpunkt der
psychischen Lehre, als das Element der Seele und
die verkorperte Erscheinung des Mysteriums an-
gesehen wird. Yon dem Monde leiten die grofien
Propheten der orphischen Lehre all ihre Offen-
barung und jegliche Weissagung ab. Sich selbst
bezeichnen sie als ,,Kinder des lichtspendenden
Mondes”, die Mystagogen als ,,Abkémmlinge des
Mondes”. In diesem Sinne ist Lunas Darstellung
zum weitverbreiteten Grabbilde geworden. Nicht
die Verwandtschaft der Nacht mit dem Tode, noch
die vie nocturne des ames (Ampére, les tombeaux
des Romains) oder eine andere unserer landldu-
figen archidologischen Redensarten kann zur Redht-
fertigung dieses Symbols geniigen; nur die Be-
deutung, welche ihm die kosmische Mystik bei-
legt, erschopft seinen Sinn. In diesem aber zeigt
es die Unsterblichkeit auf ihrer ersten lunar-psy-
chischen Stufe an. Uber die Verbreitung in der
Griberwelt mogen einzelne Andeutungen genii-
gen. Zuerst erwiahnen wir ein polychromes, die
Schlauchform nachahmendes Gefaf}, das mit dem
unsrigen dem gleichen Leichengemache angehorte.
Auf diesem nimmt Lunas gefliigeltes Brustbild

80
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die hervorragendste Stelle ein. Statt der vier Son-
nenpferde ist des Mondes Zweigespann dargestellt,
und von allen planetaren Bildern nur Merkur
mit dem Delphine aufgenommen, zwischen den
Mondpferden aber das Brustbild der Toten in klei-
nem MaBstabe dargestellt. Das von Minervini
mitgeteilte, schon friiher erwihnte Gefd leiht
dem Mondantlitz Medusenartige Bildung, den Tri-
tonen aber den Halbmond auf dem Haupte und
deutet durch diese Zeichen den Zusammenhang
der ganzen Darstellung mit der psychisch-mysti-
schen Mondlehre Plutarchs verstindlich genug an.
Auf einem Vasenbilde Lamberg 1, 84, wird Luna
auf der Biga, voran der Psychopomp Hermes, dar-
gestellt. Besonders beachtenswert ist die Dar-
stellung, welche als Vignette den Titel des zweiten
Bandes der Vases du comte Lamberg ziert. Hier
trigt Luna die volle Mondscheibe auf dem Haupte.
Sterne bedecken das Firmament. Ohne alle wei-
tere Zugabe findet sich der Halbmond in den Gréi-
bern. 6fter als unscheinbare Terrakotte, weit sel-
tener die volle Mondscheibe mit ihrem Gesicht
(wovon Panofka ein Beispiel mitteilt). Solche Lu-
nule erinnern an die der romischen Patrizier: ein
religioses Symbol, das aus vorderasjatischen, auch
fiir Troja bezeugten Kulten auf sie iiberging. Be-
sonders hdufig sind die Monddarstellungen auf
Grablampen. Bald erscheint der Halbmond als
Hauptbild des innern Feldes, bald schmiickt er
den Lampengriff. Ein Exemplar meiner Samm-
lung wvereinigt diese beiden Darstellungen und
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leiht iiberdies der Lampe selbst die Halbmond-
form. Ein anderes kront mit der Lunula das Haupt
des von dem Delphin entfiihrten Eroten, eine
Kombination, welche gleich dem canusischen Bilde
den Mond als den Bestimmungsort der Seelen und
als Ziel der Reise darstellt. Beachtenswert ist eine
Mehrzahl von Bildern, auf welchen der Mond in
Konstellation mit andern Gestirnen erscheint. Auf
einer Lampe bei Santi Bartoli parte seconda tav. 12
finden wir Luna mit dem Siebengestirn verbun-
den, das nie untergeht, anderwirts mit dem
Krebse, der dem Tore der niedersteigenden Seelen
zugewiesen und ausdriicklich dem Monde beige-
legt wird. Mit dem Sternbilde des Pegasus zeigt
ihn ein nolaner Gefa (Annali 1847) und eine Lampe
~ bei Bartoli P. 2 t. 16, mit Orion ein Spiegel (Annali
1858), mit Mars in anthropomorphischer Darstellung
eine Lampe bei Bartoli 2, 36, mit zwei Gestirnen,
vielleicht den Dioskuren entsprechend, eine Mehr-
zahl von Lampen. So bedeutungsvoll ist das Zei-
chen, da? die Nachahmung des Halbmondkreises
in der Bildung der Fischleiber des Delphins, der
Tritonen und dhnlicher Wesen 6fter begegnet, wie
sie in den Argonautica mit den Worten ,dem
Fiillhorn des Mondes &dhnelnd” hervorgehoben
wird. Mit der naturgetreuen Darstellung, welche
nach Lucians Mitteilung auch im Tempel der gro-
fen Gottin von Hierapolis beibehalten wurde,
wetteifern sinnbildliche Bezeichnungen, auf die
alte Schriftsteller mehrfach hindeuten (Gerhard,
auserlesene’ Vasenbilder 1, 200, Note 61). Aner-



. gy R

118 JOHANN JAKOB BACHOFEN

kannt ist die lunare Beziehung des Gorgoneion
und des Medusenhauptes, deren dltere Darstel-
lung der mild-ernsten Auffassung des orphischen
Systems getreu bleibt, wihrend die spédtere der
ziirnenden und schreckenden Todesbedeutung des
Nachtgestirns den Vorzug gibt. Aus dem Kreise
der Mondmythen heben wir als hiaufige Grabdar-
stellungen ENDYMION und die AMAZONEN her-
vor. Beide Gestalten entstammen jenem Vorder-
asien, dessen wechselnde Lokalkulte, dem ele-

- mentar-kosmischen Standpunkte der dltesten Zeit

stets getreu, in der religiosen Auszeichnung des
Mondes einen gemeinsamen Mittelpunkt besitzen.
Endymions Schlaf (sprichwortlich ,,der Endymio-
nische Schlaf*) ist des Todes Bild, Dianas Sehn-
sucht Ausdruck der Liebe, welche das gottliche
Gestirn der Schonheit des Entschlafenen entgegen-
tragt, die ganze Vorstellung daher mythische Ver-
gegenwirtigung der psychisch-lunaren Theorie,
mit welcher Sulla bei Plutarch Endymion aus-
driicklich in Verbindung bringt. Kann fiir die
vielen Wendungen der Kidmpfe und Schicksale,
welche die funeriren Monumente dem Amazonen-
tum leihen, ein gleich enger Anschluf} an die lu-
nare Mystik der orphischen Lehren nicht behaup-
tet werden, so ist doch der Mondkult, als dessen
ausgezeichnete Repriasentanten die kriegerischen
Frauen sich kundgeben, an dem ersten Eintritt
derselben in die Griberwelt nicht weniger betei-
ligt, als ihre Stellung zu Bacchus an der weiten
Verbreitung jener Sepulcralbilder, auf welchen
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- das Amazonentum von den Lichthelden hoherer
Ordnung, einem Theseus, Achill, Dionysos, Hera-
kles besiegt dargestellt wird. (Vgl. Tischbein, Vases
Hamilton T. 1, Taf. 12). Als Bewohnerinnen der
leuchtenden Mondinsel Leuke, wie sie der Plato-
niker Philostrat in den Heroica c. 19 darstellt,
sind die Amazonen Bilder der nach des Leibes
‘Tod in die lunare Sphére eingegangenen Seelen.
Die hohere Schonheit, welche Psyche im Sterben
gewinnt, wird durch die in Achills Armen ihren
Geist aushauchende Penthesilea versinnbildet. Das
Epigramm, welches diesen Gedanken ausspricht,
ist ganz in orphischem Geiste gedacht. Erliegend
besiegt die Jungfrau den Uberwinder, der jetzt
erst ihren ganzen Zauber erkennt, wie Perseus die
Schonheit der enthaupteten Gorgo (Pausanius 2,
21,6). Als unwiderstehliche Kriegerinnen sind in
diesem Sinne zwei Amazonen neben zwei be-
schwingten Niken auf einer der reichsten Grab-
fassaden der arabischen Petra — nach A. de La-
bordes Abbildung — dargestellt. Vgl. Dubois-Mai-
sonneuve, Peintures de vases antiques, T. 2. pl. 50.
Als Gegenbild zu Achills Kampf mit Penthesilea
erscheint auf der Amphora des Amasis bei Ger-
hard, Auserlesene griechische Vasenbilder B. 2.
Taf. 207, Memnon zum Kampfe ausziehend. Sterne
schmiicken seinen Harnisch. Der Athiope, zu dem
er spricht, tridgt einen leichten, mondformigen
Schild, auf dem Lunas volle Scheibe ergldnzt. Die
Verbindung beider Bilder, nahegelegt durch den
dichterischen Zusammenhang beider Sagenkreise,
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wird durch den gemeinsamen kosmisch-lunaren
Bezug derselben gerechtfertigt, also da auch die
hidufige Erscheinung &thiopischer Gestalten in der
Griaberwelt ihre richtige Verkniipfung mit dem
ganzen Glaubenssystem im Sinne des heliodor-
schen Religionsromans erhélt. — Neben den my-
thischen Darstellungen lunaren Bezuges nehmen
die TIERSYMBOLE eine bedeutende Stelle ein.
Aus dem Vogelreiche ist die EULE, auf Grabge-
faBen oft zwischen zwei Olzweigen dargestellt,
aus dem der Wassertiere der KREBS und die SEE-
KRABBE, beide mit kosmogonischer Bedeutung
und lunarem Bezuge ausdriicklich ausgestattet, auf
Lampen, die nicht selten selbst die Scherenform
annehmen, und sonstigem Grabgerite haufig, be-
sonders auszuzeichnen. In gleicher selbstdndiger
Bedeutung und Darstellung erscheinen der
HIRSCH und das REH. Dem Mond und den Ge-
stirnen werden sie in den Flecken des Felles, der
Form des Geweihes, der Leichtfiiligkeit vergli-
chen, durch diese kosmische Natur dem Mpyste-
riengedanken enge verbunden und daher in dem
Reiche der Griber als Terrakotte, Lampenbild,
GefiBform und oft iiberraschender Bestandteil
der Vasengemilde vielfach verwendet. Thr mysti-
scher Bezug tritt in der besondern Empféanglich-
keit fiir Musik und Harmonie deutlich hervor. Die
Bilder bei Stackelberg, Griaber der Hellenen,
Taf. 56, Gerhard, Vases Etrusques et Companiens
pl. 8, sind hieriiber besonders belehrend. In dem
Kulte der proselenischen, d. h. der Sonne ent-
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sprungenen Arkader erheben sie sich zu dem
Bilde lichtreiner Unkorperlichkeit, und ihre Ver-
bindung mit Dionysos und Apollo, den Herrschern
des Lichtreichs, trigt vorzugsweise den mystischen
Charakter, welcher in die dhristliche Symbolik
iibertragen worden ist. Thre religiose Bedeutung
aber stammt aus den kosmogonischen Systemen
Vorderasiens, insbesondere Phoniziens, wie Mo-
vers nachgewiesen hat.

Dem Monde endlich sind die Friichte mit harter
Schale (,,nufartige Friichte’) nach Laurentius Ly-
dus ,,iiber die Monate verwandt. Von solchen
werden unter den Grabterrakotten die NUSSE be-
sonders gefunden. Ganze und halbe aus tarsischen
Gridbern besitzt der Louvre. Aus alten Zeugnissen
ist die Beziehung dieser Frucht zu den Hochzeits-
und Geburtstagsfeiern hinldanglich bekannt. Beide
Verwendungen aber gehen auf die kosmisch-
lunare Grundbedeutung zuriick. Ein neapolitani-
sches Kirchenfest schliefit- der alten Beziehung sich
an. Unter Scherz und Lachen wird das in Prozes-
sion getragene Marienbild mit Niissen beworfen.
Als Himmelskonigin und Christi Mutter ist die
Jungfrau dem Monde gleichgestellt. Auf keinem
andern Grunde ruht die Bedeutung der MANDEL,
welche als Attis-Geliebte kldrlich Luna darstellt.
Eine Biardotsche Terrakotte aus unserm Canu-
siner Grabe zeigt ein Kérbchen mit Mandeln ge-
fiillt und von dem Pinienzapfen gekrint. Der
Attis-Mythus erscheint hier in seiner rein elemen-

~ taren Darstellung.
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An die Idee der Mittelstellung des Mondes zwi-
schen den zwei groflen Hilften des Kosmos, deren
gegensitzliche Natur in ihm zur Ausgleichung ge-
langt, schlieBen die Bilder des MAULTIERS, des
AFFEN, der SPHINX, der ZENTAUREN sich an.
Durch die Vereinigung einer hohern und tiefern
Schopfung sind diese vier Mischformen der luna-
ren Region Psyches besonders verwandt. Von dem
Maultier ist in dem Mutterrecht gesprochen, von
dem Affen in dem Versuche iiber die Symbolik.
In den Gribern erscheint der letztere mit mysti-
schen Attributen, bald bekrdanzt, bald die Lyra
spielend, bald liistern nach der bacchischen
Traube, selbst als Musaget (Stackelberg, Taf. 70),
oder dem Bilde des Verstorbenen vertraut sich an-
schmiegend, letzteres auf einer Grabara der Villa
Borghese, die, wie viele Darstellungen spdterer
Zeit, durch die Hdufung verwandter Symbole
sich auszeichnet, dennoch aber neuern Erkldarungs-
versuchen ganz unzugédnglich geblieben ist. Die
Sphinx bewahrt die kosmisch-astrale Bedeutung,
mit welcher die Symbolik des Orients sie aus-
stattet, auch in der griechischen und romischen
Welt. Ephesier und Pamphylier verbinden sie mit
Artemis, und auf Grablampen ist die in dem
Halbmond sitzende Sphinx keine seltene Erschei-
nung. Ein ausgezeichnetes Exemplar dieser Dar-
stellung liegt in meiner Sammlung. Die Idee des
Verborgenen und Ritselhaften, also das Wesen
des Mysteriums und des ihm entsprechenden
Mondgesichts scheint unser Symbol besonders aus-
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zuzeichnen und das Begegnis mit Odipus als Fu-
nerdrbild empfohlen zu haben. Die Terrakotte bei
Stackelberg, Taf. 56, aus einem Grabe von Tenos
zeigt die Sphinx als Entfiihrerin Sterbender. Aber
der Schrecken, den sie gleich dem Monde einflofit,
schwindet fiir den, der ihre wahre Natur kennt.
Die unzihligen Bilder, welche auf allen Gattun-
gen des Grabgerites begegnen, leihen dem ge-
fliigelten jungfridulichen Doppelwesen stets den
Ausdruck milden Ernstes, wie er dem Monde als
- dem Aufenthalt der Seligen in der orphischen
Lehre beigelegt wird. Die Zentauren endlich wer-
den im Sinne desselben Systems iiberwiegend mit
der Beziehung zu dem hohern psychischen Leben
ausgestattet und daher nicht nur, wie in den Dar-
stellungen Chirons, als Lehrer im Spiele der Lyra
und jeglicher hohern Weisheit, sondern, zuweilen
mit der Thallophorie verbunden (Fragm. Or-
phica 19), als Verkorperung der zu uranischem
Dasein erhobenen gereinigten Seele aufgefafit.
Wenn irgendein Symbol die Verschiedenheit des
orphischen Mysteriengedankens von der vulgiren
Mythologie zum Bewufltsein zu bringen vermag,
so ist es die Erscheinung des Zentauren auf den
Grabdenkmailern. Was sie hier auszeichnet, die
stete Beziehung zu der Seligkeit eines erhohten,
nur dem Geweihten erreichbaren Lebens, ist dem-
jenigen Mythenkreise, den wir aus den klassi-
schen Schriftstellern kennen, entweder ganz fremd
oder von ihm in den Hintergrund gedriangt. Die
gleiche Bemerkung gilt fiir die anthropomorphi-
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schen Darstellungen der Mondnatur, Ceres-De-
meter, Athene-Minerva, Artemis-Diana, Aphro-
dite-Urania, Kore-Persephone, Cybele, Hera, Jo,
Medea und andere entsprechende Gestalten. Thre
sepulcralen Darstellungen bekunden in beglei-
tenden Symbolen und manchem eigentiimlichen
Gottervereine jene orphische Umdeutung in my-
stisch-lunarem Sinne, von welcher wir bei der
Betrachtung der Plutarchschen Schrift gesprochen
haben. Auch fiir diese vielverbreiteten Bilder liegt
der Schliissel des Verstindnisses nicht in der helle-
nischen Vulgdarmythologie, sondern in der orphi-
schen Spekulation, deren mystischer Seelenlehre
sie dienstbar gemacht werden. Sie sind nicht das
Bestimmende, sondern das Bestimmte, von einer
zugleich urspriinglichern und allgemeinern An-
schauung Abhidngige. Darum besitzen sie in der
Griaberwelt nicht dieselbe ausschlieBliche Herr-
schaft wie in den vulgidren Kulten. In dem Reiche
der sepulcralen Monumente behaupten die Na-
tursymbole einen hervorragenden Rang. Schon in
der kleinen Reihe der bisher betrachteten Sinn-
bilder wechseln geometrische Figuren mit Tierge-
stalten und werden jene wie diese zu kiinstlichen
Kombinationen beniitzt. Eine weitere Rundschau
wiirde Bilder aus allen iibrigen Schopfungsgebie-
ten hinzufiigen, die ganze Mannigfaltigkeit der
Tierwelt uns vorfiihren, dieser die Baume, die
Pflanzen und ihre Friichte an die Seite stellen,
den geometrischen Figuren die stereometrischen
und die Zahlen anreihen, die nach orphischer
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Lehre dlter und urspriinglicher sind als die Welt-
seele, bis zu den Metallen und Steinen gelangen
und selbst in dem Fell und der Wolle der Tiere
wie in den Geschlechtsbildungen kosmische Ge-
danken nachweisen. Woher diese dem Standpunkt
des Hellenismus so durchaus entgegengesetzte
Erscheinung? Das Ritsel ist gelost, sobald wir die
innere Anlage des Glaubensystems, aus welchem
die funeriren Denkméler hervorgehen, fiir sich
und nach ihrer Verschiedenheit von der Vulgir-
religion richtig erkennen. Der elementaren Grund-
lage des kosmisch-psychischen Unsterblichkeits-
glaubens entspricht das gleich elementare Sinn-
bild besser als der Anthropomorphismus; der ewig
gleichen Ruhe des zukiinftigen kosmischen Da-
seins ist nach einer Bemerkung Plutarchs der Zoo-
morphismus ndher verwandt als die in alle Lei-
denschaften des Lebens verwickelte menschlich
gebildete Gotterwelt. Unmittelbarer und unver-
falschter spricht aus den Urbildern der Schopfung
der Geist des orphischen Naturalismus, der das
menschliche Wesen dem groflen Kosmos, nicht
diesen jenem unterordnet. Dem physisch univer-
sellen Standpunkte aber sind alle Mysterien-
systeme, so verschieden sie im einzelnen sich ent-
wickeln, treu geblieben, wie sie auch alle aus Einer
Waurzel erwuchsen und in Einem hochsten Ge-
danken, der Lehre von den zukiinftigen und letz-
ten Dingen sich einen. Was wir daher vom Stand-
punkte des klassischen Altertums als die tiefern
und rohern Formen des religiosen Ausdrucks zu
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betrachten gelernt haben, das wird in den Gré-
bern mit Vorliebe gepflegt und hier zur Darstel-
lung des jenseitigen Daseins vorzugsweise ver-
-wendet. Ja es geschieht dies zuweilen in einer
Weise, welche die Bedeutung des Symbols noch
erhoht. Psyche wird in die Gestalt des Sinnbildes
verwandelt. Sie selbst erscheint als Hippocamp,
Delphin, Zentaur, Affe, als Vogel, Biene, Schmet-
terling, als Frosch oder in der Leiblichkeit ande-
rer bacchischer Tiere, wie denn in einer bekannten
Grabinschrift der Geweihte sogar in die elfen-
beinerne Lyra verwandelt zu werden als letzten
Wunsch ausspricht. Aus derselben elementaren
Weltbetrachtung ist die Vorstellung von der weib-
lichen Bildung der Seele hervorgegangen. Gleich-
artig mit der lunaren Sphiire, aus der sie stammt
und in welche sie wieder aufgelost wird, muf
Psyche notwendig mit dem Monde das Geschlecht
teilen, die Unsterblichkeit iiberhaupt, weil lunarer
Natur, der Maternitit in enger Verwandtschaft
sich anschlieBen. Daher jenes Vorherrschen weib-
licher Darstellungen gerade in derjenigen Denk-
mélergattung, welche dem Ausdruck des Myste-
riengedankens vorzugsweise gewidmet ist, den
kleinen Terrakotten. Daher das entsprechende
Uberwiegen der weiblichen iiber die ménnlichen
Geschlechtsteile besonders in den Gribern Unter-
italiens. Daher endlich die hermaphroditische Bil-
dung jener Eroten, welche dadurch, daB sie die
lunare Sphére in ihrer Mittelstellung zwischen der
tiefern und der héhern Welt darstellen, zum Aus-
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druck des Mysteriums selbst erhoben werden
konnten. Die kosmische Idee der orphischen See-
lenlehre tritt in dieser Geschlechtssymbolik von
neuem uns entgegen. Wo wir nur Gebilde der
Kunst zu sehen glaubten, offenbart sich der Zu-
sammenhang eines in sich geschlossenen, konse-
quenten und nach allen Richtungen durchgefiihr-
ten Glaubenssystems, die Mystik einer auf das
Jenseits gerichteten kosmisch-psychischen Weltbe-
trachtung, deren ganzes Gebdude in dem Him-
melsgemilde von Canosa dargelegt ist.

In den bisher betrachteten Sinnbildern hat sich
ein bestimmter Anschluf an die lunare Mystik
des orphisch-pythagorischen Glaubens zu er-
kennen gegeben, Eine neue Klasse von Grab-
darstellungen opfert jeden derartigen Sonder-
bezug zu dem Monde oder einem der iibrigen
Teile des Lehrgebdudes auf und ist nur bedacht,
den hochsten und letzten Gedanken desselben,
die Hoffnung uranischer Unsterblichkeit in ihrer
allgemeinsten Form zur Anschauung zu bringen.
Den bestimmten Dogmen substituieren sich gene-
relle Bilder, die durch ihre Unabhingigkeit von
dem innern Ausbau des Bekenntnisses jene
weite Verbreitung erlangten, in welcher wir sie
finden. Aus dieser Reihe sepulcraler Darstel-
lungen heben wir die HIMMELFAHRT hervor.
Wie auf dem Gemélde von Canosa der Hippocamp
die Luftrdaume durchschneidet, welche die irdische
von der himmlischen Heimat trennen, so wird

die Riickkehr der Seele zu den hochsten kos-
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mischen Sphiaren auch unter andern Formen als
Aufschwung nach oben in das ferne Reich des
ewigen Lichts dargestellt. Die Natur bot hierfiir
in der Gattung der leichtbeschwingten VOGEL
das ndchste und verstdndlichste Bild dar. An
Allgemeinheit, Alter und Verbreitung ist kein
psychisches Symbol mit diesem zu vergleichen,
keines auch mit dem Ei, dem heiligsten Sinn-
bilde der kosmischen Seelenlehre, durch gleich
enge Verwandtschaft verbunden. Besondere Aus-
zeichnung wird dem ADLER zuteil. Als Bild des
kiihnsten Fluges und unzdéhmbarer Sehnsucht
nach den hochsten Lichtrdumen hat er teils fiir
sich allein, teils im Vereine mit Ganymed, nicht
selten als Zerfleischer des bacchischen Hasen auf
allen Gattungen romischer Grabdenkmiler héu-
fige Yerwendung, und wie in den Zirkusspielen,
so auch in den Darstellungen der Apotheose eine
Stelle gefunden. Auf dem GefidBbilde bei Tisch-
bein, Vases Hamilton T. 1, Tafel 26, erscheint
- zwischen seinen Fliigeln die strahlenreiche Sonne,
als Name der emporgehobenen Frauengestalt
aber wird Thalia genannt, die Muse, welche nach
Plutarch uns besonders zu einer richtigen und
genauen Kenntnis der Gottheit hinfiihrt. Die
gleiche Symbolik setzt in der Ubertragung der
Fliigelbildung auf die Gestalten anderer Natur-
reiche sich fort. Nicht nur marine Wesen, wie
Hippocampen und Tritonen oder dhnliche Tier-
fiktionen, Zentauren, Sphinxen, Greife, nehmen
an ihr teil, selbst die Palmette erscheint auf
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Grabdenkmilern gefliigelt. Hiufige Verwendung
hat namentlich PEGASUS gefunden. Die Er-
hebung zu uranischem Dasein liegt diesem Bilde
auch dann zugrunde, wenn es das FliigelroB in
der Pflege der Nymphen darstellt (Grab der
Nasonen, S. Bartoli Tav.20); denn solche Ver-
bindung ruht auf der orphischen Beziehung der
genannten Gottinnen zu der Natur und Bestim-
mung der Seele. Einzelne Denkmailer lassen uns
in Zweifel, ob die schwebende Erscheinung eines
gefliigelten Pferdes der Fiktion des griechischen
Mythus oder gleich der des fliigellosen, aber von
einem gefliigelten Eros gerittenen Tieres (Du-
bois-Maisonneuve 2, 59) allgemeiner und ohne
jede mythische Identifizierung dem Bilde der
Seele gelte: die ideelle Auslegung wird jedoch
von dieser Schwierigkeit nicht beriihrt. An Zahl
und Bedeutung sehen sich die genannten Dar-
stellungen durch die gefliigelte Menschenbildung
selbst iibertroffen. Wir reden hier weder von
den Gottern noch von den Wesen gottlichen Ur-
sprungs, deren hohere Natur und uranische Be-
ziehung in der Befliigelung ihren besondern, oft
durch Zahl und Grole der Schwingen verstdarkten
Ausdruck gefunden hat, sondern allein von jenen
bald nackten, bald bekleideten, vorherrschend
weiblichen Gestalten, die ein maéachtiges Fliigel-
paar zur Erhebung in die &dtherischen Regionen
befahigt. Sie finden sich vorzugsweise als Terra-
kotten, und hier ofters im Fluge dargestellt.
Manche unter ihnen waren gleich dem von dem

-9 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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Tholos herabhéngenden Weltei an der Decke
des Grabgemaches befestigt und durch diese
schwebende Haltung in Mitte des Luftraumes
anschauliche Vergegenwdrtigung der zu urani-
schem Dasein sich erhebenden Seele. Von romi-
schen Denkmailern nennen wir eine Grabara zu
Nimes, welche unmittelbar neben der Inschrift
die Gestorbene als verjiingte Fliigelgestalt gen
Himmel enteilend, darstellt; wvon Terrakotten
beispielsweise die bei Stackelberg auf Taf. 60
der hellenischen Gréaber abgebildete: ein Denk-
mal, das durch die begleitende Symbolik der
Farben und die Haltung der Arme, deren einer
gen Himmel weist, wihrend der andere abwirts
auf die eben verlassene Erde deutet, dem Grund-
gedanken einen verstirkten Ausdruck leiht. Von
Vasenbildern moége Sammlung Lamberg T. 2
tab. 37 geniigen. Als letzte Wendung desselben
Sinnbilds begegnet auf GrabgefdaBen die durch
den Dienst gefliigelter Eroten oder auch des
SCHWANS und des GREIFEN vermittelte Him-
melfahrt. Sprechende Beispiele dieser drei Aus-
drucksweisen geben die Vasenbilder bei Mil-
lingen Taf. 13, Sammlung Lamberg Supplement
Taf. 6, Dubois-Maisonneuve Peintures de Vases
antiques T.1 Taf.54, Alle diese Darstellungen
sind von Symbolen begleitet, welche ihren My-
steriencharakter und damit ihre Beziehung zu
der uranischen Zukunft der Geweihten iiber alle
Anfechtung erheben, dagegen die auf bestimmte
Personen und Situationen der Heroensagen oder
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auf einzelne Gottheiten ausschlielen. Die Wahl
der genannten Tiere zu solcher Rolle ruht auf
einer Naturanschauung, welche uns zur Betrach-
tung einer neuen, noch einfachern Bilderreihe
fortfiihrt. Der bacchische Naturalismus umgibt
ndmlich diejenigen Tiere, welche zugleich dem
Wasser, namentlich den Sumpfgewissern und
dem Lichte angehoren, mit besonderer Ver-
ehrung. Neben dem Schwan finden wir die
GANS, die ENTE, den STORCH, die SCHILD-
KROTE, den FROSCH in einer kultlichen Aus-
zeichnung, welche besonders auf den sepulcralen
Denkmaélern iiberraschend hervortritt. Die zwie-
fache Verwandtschaft mit den beiden schopferi-
schen Grundelementen, aus welchen alles her-
vorgeht, leiht dieser Tierklasse eine kosmisch-
uranische, durch Vereine mit den Gottern des
Lichts bezeugte, vielfach in erotischer Richtung
entwickelte Bedeutung, welche bei den einen
durch das Silberweil des Gefieders, bei den
andern durch die Wo6lbung und den Farben-
schmuck der Schale unterstiitzt wird. In den
Grdbern erscheinen sie nicht sowohl als Attri-
bute der ihrer Natur entsprechenden Gottheit,
als vielmehr in der selbstindigen Geltung ele-
mentarer Médchte, und daher mit unverkennbarer
und doch meist verkannter (O. Jahn, Frauen mit
und auf Schwinen, in Gerhards Denkmilern u.
-Forschungen 1858) Mysterienbeziehung zu dem
zukiinftigen Dasein der ihrem kosmischen Ur-
sprunge zuriickgegebenen Seelen, weshalb der

9'
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Schwan nicht weniger als der Greif auch unter
die sangeskundigen, der Musik und Apollo in
ihrer mystischen Bedeutung befreundeten Tiere
gerechnet wird.

Eine Eigenschaft anderer Art leiht dem PFAU
dieselbe Geltung. Der astrale Schmudk seines far-
benreichen Gefieders macht ihn nach Laurentius
Lydus zum Sinnbild des gestirnten Himmels, des
Wohnsitzes der Seligen. Der Unsterblichkeit ver-
wandt, heiBt er bei Persius, Satiren 6, 10, Pytha-
goreus pavo. In derselben Bedeutung schildert ihn
Augustinus, mit dessen bekannter Erzihlung die-
jenige des Aelian, in der Tiergeschichte 11, 33, zu
vergleichen ist. Die Grabgemilde mehrerer der
von Fortunati an der alten via Latina vor Porta
S. Giovanni eroffneten Totenhduser stellen ihn
mit vollgeoffnetemn Schweife dar. Ebenso zahl-
reiche Grablampen. Doch erscheint er auch mit ge-
schlossenem Gefieder. Santi Bartoli, Antichi sepol-
cri tav, 12. Auf einer Lampe meiner Sammlung
sitzt er auf einem Granatbaumzweige und sucht
dessen proserpinische Frucht zu ergreifen, womit
die Verse des Eupolis bei Athendus 9 c¢. 57 zu ver-
gleichen sind. Eine andere Lampe bei Santi Bar-
‘toli, Lucerne antiche parte 2 tav. 44, zeigt einen
Fliigelknaben, den Pfau auf dem Riidken, das
Hischen unter dem Arme wegtragend. Die Man-
nigfaltigkeit der Verwendung desselben Symbols
vergegenwiirtigt ein Sarkophagdeckel im Museo
Pio-Clementino. Hier sind die im Wettlauf be-
grifienen Bigen teils von Pfauen, teils von Adlern
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gezogen. Bekannt ist die Verbindung mit der Apo-
theose der Kaiserinnen, nicht weniger der Uber-
gang des Symbols in die christliche Bildersprache,
die auf zahlreichen romischen und ravennatischen
Grabmonumenten den mystischen Sinn bekundet.
Aus Asiens Urzeit bis in das Mittelalter bewahrt
der Pfau stets dieselbe Bedeutung. Die Verbin-
dung mit der samischen Hera ist nur vereinzelter
Ausdruck einer vielumfassendern Naturanschau-
ung. Hauptschauplatz seiner Darstellung bleibt
immer die Graberwelt, weil die hiochste Hoffnung
am liebsten iiber Leichen ihren Ausdruck sucht.
Nicht geringere Verbreitung auf sepulcralen
Denkmilern aller Art hat die EIDECHSE gefun-
den, auch sie ein Sinnbild der Unsterblichkeit in
ihrer reinsten uranischen Auffassung. Zeigt der
Pfau in der Farbenpracht seines Schweifes das
Bild des gestirnten Himmels, so wird die Liebe
der Eidechse zu der Sonne Grund einer Symbolik,
“in welcher der mystische Gedanke von dem zu-
kiinftigen Dasein im Reiche des Lichts iiberall sich
ausspricht. Die Sonnenweihe des Tierchens wird
von Porphyrius iiber die Enthaltsamkeit bestimmt
hervorgehoben, durch ein vatikanisches, dem Sol
sanctissimus gewidmetes Denkmal bestidtigt und
durch apollinische in Bild und Priesternamen (Ga-
leotai) geoffenbarte, wie durch dionysische, auf
manchen Monumenten hervortretende Attribution
anerkannt. Daher die Verbindung mit andern
Lichttieren, dem Adler (Miinze von Elis im Pari-
ser Kabinett), dem Loéwen (etruskisches Grabge-
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milde bei Noél des Vergers), der saugenden Wol-
fin (auf einer Gemme bei Duchalais, Apollon
Sauroctone, Bilderbogen der Revue archéologique,
Mai 1849) und die Beziehung zu dem Augenlichte,
fir dessen Herstellung eine Eidechse als Dankes-
gabe geweiht wird. Daran schlieBen die psychi-
schen Beziige sich an. Wir sehen auf einem rémi-
schen Grabsteine zu Neapel die Eidechse nach dem
Schmetterlinge haschen, der iiber dem Larven-
bilde des Gestorbenen gen Himmel enteilt. Auf
zahlreichen Grabaren zu Florenz und Rom ist die
Darstellung anders gewendet. Vogel, Bilder der
Seele, suchen der Eidechse sich zu bemichtigen.
Nicht Feindschaft, vielmehr Sehnsucht nach dem

reinen Lichttiere bestimmt ihr Verhalten. Ander-

warts kriecht die Eidechse empor an dem Stamm
des Lorbeerbaums, in dessen Gezweig Vogel die
reifenden Beeren genieBen. Gleichgeltend ist das
Bild einer von dem Storch ergriffenen oder in
dessen Schnabel hoch emporgehaltenen Eidechse.
Letzteres z. B. auf der Grabara des C. Telegennus
Optatus zu Florenz, ersteres auf jener der Gratia
Tertia im Museo Chiaramonti. Denn auch hierin
waltet nicht der Gedanke der Vernichtung, viel-
mehr der des innigen Vereins mit einem jener
Tiere, deren kosmisch-psychische Natur wir schon
frither hervorhoben. Aus dem gleichen Gedanken
ist das Bild des Apollo Sauroctonos hervorgegan-
| gen. Die Sehnsucht des ' Tieres, von des Lichtgottes
: Hand zu sterben, wird von einem alten Dichter
. als Grundidee der Darstellung ausdriicklich an-
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gegeben. Sie weist auf den Lichtverein, zu wel- °
chem der Tod hiniiberfahrt, bewegt sich also ganz
in dem Kreise der kosmisch-psychischen Idee, die
das Wesen Apollons so nahe beriihrt. In dieser
mystischen Beziehung zu dem jenseitigen Licht-
reiche sind die Gottervereine, in welche die Ei-
dechse eintritt, begriindet. Sie erscheint hidufig ne+
ben Merkur, dem Psychopompen der alten Reli-
gion, ebenso neben Eros als Ausdruck der reinen
himmlischen Liebe, auf einer Grablampe meiner
Sammlung neben dem von des Adlers Fittichen
getragenen Brustbild des blitzhaltenden Zeus, auf
einer Marmorgruppe des Vatikans neben dem em-
porgehobenen Ganymed, ganz besonders neben
dem Schlafe, sei es, daB} dieser in gottlicher Natur
iiber alle Schopfung Ruhe verbreitend oder als
schlafender Knabe gefliigelt auf dem Lowenfell
liegend, die Keule neben sich, den Mohn in der
Hand dargestellt wird. Das beriihmteste Bildwerk
der ersten Art ist die Marmorstatue des Madrider
Museums, die in einer vollkommen erhaltenen,
bisher unerwdhnt gebliebenen Bronze der Samm-
lung zu Besancon und auf einer Grabara des Va-
tikans sich wiederholt. Ein Eidechsenpaar spielt
zu den FiiBen des Gottes, ist jedoch auf den ge-
nannten Wiederholungen unterdriickt. Die Bild-
werke der zweiten Gattung sind zahlreich. Ein
Beispiel gibt Garrucci im Museo Lateranense. Es
stammt wie die iibrigen aus einem Grabe, wo es
‘als Sarkophagdeckel gedient zu haben scheint. Die
Eidechse fehlt niemals, so verschieden sie auch
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dem Bilde des Schlafenden beigegeben wird. Was
kann sie in dieser Verbindung anders anzeigen,
als das bevorstehende Erscheinen eines neuen Ta-
ges, der dem Schlafe sein Ziel setzt? Die mystische
Beziehung des Tierchens zu dem Leben in einem
jenseitigen Lichtreiche tritt nirgends mit groflerer
Bestimmtheit hervor. Zugleich sehen wir die Gri-
bersymbolik mit zwei weitern Gedankenkreisen
bereichert. Die Uberwindung der Nacht und die
entsprechende des Schlafes werden als Symbole
der Uberwindung des Todes von den sepulcralen
Denkmilern in vielfacher Wendung dargestelit.
Es gibt Terrakotten, die den Augenblick des Er-
wachens mit groBer Naturwahrheit wiedergeben.
Dasselbe bedeutet der in den Gribern vielverbrei-
tete Hahn, der morgendliche Verkiinder des nahen
Tages, der jeden Schlaf bricht. Aber auch da, wo
der Schlummer ohne weitere Beigabe dargestellt
wird, ist die Absicht stets auf das Erwachen ge-
richtet, weil dieses mit Notwendigkeit erfolgt, wes-
halb der Schlaf von Plutarch ,,das kleine Myste-
rium des Todes” genannt wird. Alles aber iiber-
trifft an Glanz der Erscheinung die aufgehende
Sonne, welcher die alte Religion, vorzugsweise in
ihrer apollinischen Entwicklung, eine reiche my-
stische Entfaltung geliehen hat. Vgl. das Lykische
Volk, S. 61 ff. Auf Grabmonumenten wird sie oft
durch Zugaben gefeiert, in welchen der Sieg des
Lichts iiber alle Midchte der Finsternis nachdriick-
lich hervortritt, noch o6fter entfaltet in den my-
thischen Taten der groBen Lichthelden, eines Bel-
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lerophon und Herakles, deren Darstellung der
kosmisch-elementaren Grundidee ihres Wesens mit
einer in andern mythischen Bildern vermifiten
Treue sich anschlieft, endlich sinnbildlich ange-
deutet durch das Ornament des Strahlenbiindels,
welches das untere Ende mancher GefidRe so ein-
faBt, daB} sie in einem Lichtkranze zu ruhen schei-
nen. Yor vielen andern Darstellungen zeichnen
sich die Vasengemilde Lamberg T. 2, Vignette
Nr. 3, Dubois-Maisonneuve, Peintures de vases
antiques T. 1, pl. 15, besonders aus, jenes durch
die Verbindung mit dem Gegenbilde der das Meer
iiberschreitenden Licht- und Seelenméchte, Hermes
und Athene (wofiir es an jedem begriindeten my-
thischen Zusammenhang fehlt), dieses durch die
Zugabe des Steinbocks, der dem Tore der auffah-
renden Seelen beigelegt wird. Der mystische Sinn
dieser beiden Darstellungen wiederholt sich in
der Verfolgung des schonen Kephalos durch Fos,
einem Mythus, der den Tod als Erhebung zu
neuer solarer Existenz auffaflt. Lamberg T. 2,
pl. 33. Dubois-Maisonneuve T. 2, pl. 34. Ebenso
in dem Kreise der Memnonssagen, welche ihrem
Zusammenhang mit dem Sonnenkulte die weite

‘Verbreitung in der Griaberwelt verdanken. Vor

allen uranischen Sinnbildern wird das des glanz-
reich aufgehenden Helios durch den Gedanken
des SIEGES ausgezeichnet. Die Freude .und der
Stolz des Triumphes sind mit dem Erscheinen des
Tagesgestirnes so eng verbunden, da Aurora zur
Nike, ihr Sonnengespann (wie in dem Triumphe
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Camills) zum Siegeswagen sich verwandelt. Wir
sind in Verlegenheit, welcher von beiden Namen
einer solchen die Quadriga leitenden Fliigelge-
stalt gegeben werden soll, sobald nicht hinzutre-
tende Attribute, wie bei Dubois-Maisonneuve 2,
37, die Frage entscheiden. Nike ist ihrerseits mit
Telate, Mystis und andern Personifikationen der
Mysterienweihe in der Bildersprache der Denk-
miler so iibereinstimmend, daB eine Sonderung
in dem Ausdruck so wenig als in der Idee sich
durchfiihren laBt. Die innige Verbindung dieser
drei Gedanken, Licht, Sieg und Weihe 148t sich
auf einer groflen Zahl von Vasenbildern verfol-
gen. Sie bildet einen Grundzug der Darstellungen
des bacchischen Religionskreises, der durch alle
Mittel der Symbolik die Uberwindung von Nacht
und Tod als Folge und Lohn der Weihe darzu-
stellen bemiiht ist.

Wir schlieBen die Reihe der Grabbilder, welche
in der Idee des Himmelsgemildes von Canosa
ihre Erlduterung finden, mit dem Hinweis auf
eine Darstellung, deren Erhaltung dem vorsorg-
lichen Eifer Santi Bartolis zu danken ist. Sie zierte
eines der zahlreichen Columbarien der aurelischen
Strafle und ist auf Tafel 5 der Antichi sepolcri ab-
gebildet. Hier wird keine mythologische Tatsache,
sondern, wie G. Pietro Bellori in seiner beglei-
tenden Bemerkung hervorhebt, das orphische
Dogma von dem Herabsteigen der Seelen zur
Geburt in dem irdischen Leibe bildlich entwickelt.
Der Wechsel der vier Altersstufen vervollstandigt



DIE UNSTERBLICHEKEITSLEHRE 139

den Gedanken und weist uns auf jenen ,Kreis-
lauf der Schopfung’ hin, der mit der Riickkehr
der Seele zu ihrem Ursprunge abschlieft. Zu den
wichtigsten Einzelheiten des Bildes gehort die An-
deutung des Regenbogens, dessen Wolbung in
voller Entwicklung von der Erde bis in die Wol-
ken des Himmels hineinreicht. In ihrer elemen-
taren Realitdt dargestellt erscheint hier Iris als
die verbindende Briicke der tellurischen “und der
uranischen Sphire. Sie erhidlt eine bestimmte Be-
ziehung zu dem Auf- und Niedersteigen der See-
len und wird gleichsam als Pfand aller auf die
psychogonischen Lehren gegriindeten Mysterien-
hoffnungen aufgefaflt. Dal diese, an die mosaische
Betrachtungsweise erinnernde Idee nicht in der
individuellen Anschauung des alten Kiinstlers
wurzelt, sondern einen Bestandteil der orphischen
Naturanschauung selbst bildet, zeigt der Aus-
spruch eines ungenannten Dichters, dem Plutarch
in der Schrift iiber die Liebe bestimmten Bezug
zu der Lehre der thespischen Erosmysterien bei-
legt. Danach ist Iris die Mutter des groffen Weihe-
gottes, auf dessen Kraft nach dem Zeugnisse der-
selben Schrift die Einheit, die Harmonie und ewige
Bewegung des Kosmos und alles Lebens seit der
ersten Scheidung des Chaos beruht. Die home-
rische Gotterlehre hat diese kosmisch-psychische
Bedeutung zwar zu verdunkeln, aber nicht zu ver-
dringen vermocht. Iris erscheint gleich Hermes
‘nicht nur als Botin der Goétter, insbesondere der
Himmelskonigin Juno, sondern auch in selbstidn-
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diger Machtfiille als weiblicher, mit Fliigeln und
dem Merkurstabe ausgeriisteter Psychopomp, be-
stimmt die Seelen Sterbender von dem Korper zu
losen, dem Orkus seine Beute zu entreifen und
dem Himmel wieder zuzufiihren, was aus ihm
herabgestiegen ist. (Vgl. Aeneis am Ende des vier-
ten Buches.) Einzelne Vasenbilder sind nur aus
diesem Gedanken zu erkldren. Dubois-Maison-
neuve 1, 62, und wohl auch 2, 37, Gerhard, Aus-
erlesene griechische Vasenbilder Taf. 82, besonders
83, fiir welch letzteres Bild die von dem Heraus-
geber vorgeschlagene Deutung unzuldssig ist. So
zeigt Iris dieselbe Scheidung der Mysterienlehre
von der poetischen Vulgédrtheologie, auf welche
Sulla bei Plutarch aufmerksam macht. In den
Weihen und den daraus hervorgegangenen Bil-
dern hat sich die alte elementare Idee des kos-
misch-psychischen Systems in ihrer Reinheit er-
halten, wahrend die volksmiaBige Mythologie
durch die Dichtung zu ganz verduBerlichten An-
schauungen hingeleitet wird.

Die Sonderung eines sterblichen und eines un-
sterblichen Teiles der menschlichen Natur und die
Riickkehr des letzteren zu seinen himmlischen Ur-
spriingen wird in vielen Grabepigrammen als
Grund der jenseitigen Hoffnungen ausgesprochen.
(Welker, Sylloge epigr. p. 29 ff. Alte Denkmaler 2,
S. 292 ff.) Sie wiederholt den Gedanken des letzt-
erwidhnten Gemildes in seiner groBten Allgemein-
heit. Von bildlichen Darstellungen schlieBen sich
hier, auBer einem hochst merkwiirdigen, aber fiir
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uns nur in seiner Gesamtbedeutung erklédrbaren
Vasenbilde der Sammlung Lamberg 2, 4, die PRO-
METHEUS-Sarkophage an, unter welchen der des
capitolinischen Museums besonders hervorragt
(Annali 1847). Im Geiste des orphischen Systems
sehen wir die Seele von auBBen dem Korper mitge-
teilt und durch den Tod wiederum zu selbstindi-
gem Dasein erhoben. Als Ursprung erscheint
Athene, als Psychopomp Hermes. Die Sehnsucht
beider Bestandteile nach immer erneuter Einigung
wird durch die Liebesumarmung Amors und Psy-
ches ausgedriickt. Seinen AbschluB# findet das Bild
durch die begleitende Darstellung der aufgehen-
den Sonne und des niedersteigenden Mondes: eine
Gruppe, welche den ,Kreislauf der Schopfung”
nach seiner kosmisch-uranischen Manifestation
hervorhebt. Die Seelenlehre des canusischen Bil-
des ist in dieser Einkleidung nicht weniger er-
kennbar, als in Prometheus’ erniedrigter Erschei-
nung das grofle intellektuelle Weltsystem, dessen
leossale Triimmer den griechischen Mythos er-
rﬁen

“Uberschauen wir jetzt die ganze Reihe der ange-
fiihrten Symbole, so iiberrascht uns ihre fast end-
lose, durch das Vorstehende nicht erschopfte Man-
nigfaltigkeit. Aus immer neuen Formen und Wen-
dungen spricht stets dieselbe Idee, die Zuversicht
uranischer Unsterblichkeit. Der religiose Geist
ringt nach verstindlicher Darlegung seiner Uber-
zeugung und ergeht sich in dem Bilde mit um
- so groflerer Lust, je mehr Zuriickhaltung dem
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sprachlichen Ausdruck durch das Gesetz des My-
steriums auferlegt wird. Seltsam toént aus den
Grabern der erhabene Glaube an ein jenseitiges
Dasein in den Chorus einer Gotterwelt, welche
die Teilnahme an ihrer erhohten Natur jedem
Sterblichen  eifersiichtig versagt. Noch fremd-
artiger .erscheint neben der sinnlichen Schonheit
des mit menschlichen Gestalten erfiillten Olym-
pus eine Symbolik, die zu den elementarsten und
urspriinglichsten Ausdrucksformen des noch we-
nig zergliedernden Gottesgefiihls zuriickkehrt, und
fiir die Zoomorphie besondere Vorliebe an den
Tag legt. Nach Inhalt und Form zeigt das religiose
Leben der alten Welt eine unerwartet neue Rich-
tung. Wir kannten nur die GroBe und Macht der
Unsterblichen, jetzt sehen wir den Menschen mit
seiner eigenen Zukunft beschaftigt und mit kiih-
ner Bestimmtheit die Vorziige jener auch fiir sich
in Anspruch nehmen. Die durchsichtigen Formen
der hellenischen Goétter werden durch Ideen und
Bilder verdringt, die auf vollkommene Verstan-

desklarheit keinen Anspruch machen kénnen. Den
mythologischen Fiktionen stellt sich eine sinnbild-
liche Darstellung dogmatischer Sitze entgegen, die
in Ursprung, Ziel und Mitteln des Ausdrucks von
jenen durchaus verschieden ist. Das gottliche Sein
und Wollen bewahrt eine Unitdt und Universali-
tit, fiir welche die Zersplitterung der Kraft in
eine Unendlichkeit hoherer Wesen von vornherein
das rechte Verstindnis abschneidet. Bannt - die
vulgire Anschauung das Unendliche in die Gren-
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zen der Endlichkeit, so tritt jetzt das entgegenge
setzte Streben, alles iiber die Schranken seiner
‘individuellen Natur zu erheben und das tellu-
rische mit uranischen Beziigen zu erfiillen, mit
aller Macht des begeisterten Intellektualismus in
den Vordergrund. In einem ganz neuen Bett scheint
das religiose Leben sich zu bewegen. Abgewendet
von der wenig befriedigenden hellenischen Mytho-
logie ergibt es sich einer Heilslehre, die auf ele-
mentarer Grundlage errichtet, zur Rettung im
Tode des Olympus nicht bedarf, ja iiber dessen
erhabenste Gestalten nach MaBgabe des eigenen
Glaubens zu Gerichte sitzt. Als Quelle und Vor-
kimpfer dieser spekulativen Lehre erscheint Or-
pheus, in <dessen personlichen Schicksalen der
Geist seiner Offenbarung ihren vollen und darum
vielfach zu Grabbildern verwendeten Ausdruck
gefunden hat. Er ist der Trédger einer reinern, auf
die hochste geistige Lichtmacht zuriickgefiihrten
Uroffenbarung, der die Volksreligion sich entfrem-
det, einer aus der Reihe jener Propheten, welche die
Realitdt des Unsichtbaren und dessen hochste ura-
nische, fiir die Sinne allein wahrnehmbare Er-
scheinung mit gewaltiger Stimme verkiinden. ,,In-
dem er immer das Geheimnisvolle aufsuchte und
durch dieses die Gemiiter erhob, bezauberte er
alles und unterwarf sich alles. Nicht die wirkliche
Lyra, noch auch irgendeine wirkliche Musik galt
ihm als Hauptsache, sondern jene Harmonie der
Welten, die er in der siebensaitigen Lyra nach-
ahmte.” (Lucian de Astrologia c. 10.) An Orpheus
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kniipft jede religiose Erhebung des Altertums sich
an. Aus jedem Verfall geht sein Name mit neuem
Glanze hervor. Durch groBe Reformatoren mehr
als einmal wieder erwedckt, fiihrt er die Volker
aus- den Irrsalen einer verduBerlichten Religion
zu der Erkenntnis der letzten jenseitigen Dinge,
dem Grund und Ziel seiner Offenbarung zuriick.
Die funerdren Symbole, welche wir betrachteten,
sind der letzte Widerhall dieser Urverkiindung.
Viel Unreines hat der Lauf der Zeiten an sie an-
gesetzt, aber gleich dem platonischen Glaukus zei-
gen sie selbst unter dem Tang und Schlamme, der
sie bedeckt, die Reinheit der ersten Umrisse. Alles
Orphische und Pythagorische wird nach Jamblichs
Ausdruck von dem Hauche des hochsten Alter-
tums durchweht. Aber auch dieser Archaismus
geht auf einen noch dlteren zuriick, Der Lehrer
der okzidentalen Welt ist nur das Echo friiherer
orientalischer Systeme, welchen selbst die Sym-
bolik entstammt. Seine Offenbarung treibt ihre
Wurzeln in die erste Periode des menschlichen
Geistes. Auf dem religiosen, wie auf jedem ge-
schichtlichen Gebiete treffen wir nirgends auf An-
finge. Hinter dem Altesten liegt stets noch Alte-
res. Die Unitdt alles Lebens und Denkens ist
oberstes Gesetz der gesamten Weltokonomie. Der
Anfang ruht in Gott und einer ersten reinen Ver-
kiindung. Ibhre Unentbehrlichkeit lehrt jedes tie-
fere Studium, die Sehnsucht des Menschen zu ihr
zuriickzukehren aber vornehmlich die Graberwell,
deren Kenntnis eben hierdurch fiir die reli-
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giose Beurteilung des Altertums unentbehrlich
wird.

2. Verhiltnis des canusischen Denk-
mals zu den Vorstellungen der dio-
nysischen Orphik

A. Die dionysische Naturbetrachtung. Als zweite
Aufgabe dieses Abschnittes haben wir die Dar-
stellung der sinnlichen Formen, welche die bacchi-
sche Entwicklung der Orphik dem Unsterblich-
keitsglauben lieh, bezeichnet. Die reine uranische
Idee des canusischen Himmelsgemildes ist der
iiberwiegenden Mehrzahl der Grabdenkmaéler
fremd. Unter dem Einflu der dionysischen Natur-
betrachtung erleidet sie eine Umgestaltung, welche
die kosmisch-astralen Beziige der Seelenlehre mehr
und mehr verdunkelt und in die Anschauungen
von dem jenseitigen Leben tellurische Gedanken
einer tiefern, materiellen Ordnung einfiihrt. Nicht
aufgegeben ist der Glaube an ein zukiinftiges Da-
sein, er sucht im Gegenteil mit wachsender Osten-
tation sich darzulegen und erfiillt mit iiberreicher
Bilderpracht die ganze Graberwelt. Das mystische
Element der Religion, das in der Lehre von den
jenseitigen, letzten Dingen des Glaubens Endziel
erblickt, wird nicht unterdriickt, es findet vielmehr
eine reichere, iippigere Entfaltung, erhebt Diony-
sos zu dem Inbegriff und Mittelpunkt aller Ge-
heimlehre, schlieBt sdmtliche darauf beziigliche
Kulthandlungen an ihn an und beugt die ganze
‘Gotter- und Mythenwelt seinem Dienste. Ebenso-

10 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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wenig wird die Bedeutung des uranischen Kosmos
vergessen oder unterschitzt. Seine Lichtherrlich-
keit bleibt die untilgbare Auszeichnung des my-
stischen Weltgebieters. Sie folgt ihm in alle Tie-
fen, zu denen er herabsteigt und bildet die eigent-
liche Grundlage der hohern Hoffnungen und jeder
Erlosung. Das gleiche gilt von dem Prinzip der
innern Einheit alles kosmischen Lebens. Auch die-
ses ist nach seinem ganzen Umfange auf Dio-
nysos iibergegangen und daher jeder Versuch,
seine gottliche Natur zu zerlegen und in einzelne
Teile des Kosmos zu bannen, von vornherein hoff-
nungslos. Endlich wiederholt sich in dem bacchi-
schen Mysterium die elementare Naturbetrach-
tung, die entschiedene Richtung auf Unifizierung
der Gotterwelt durch Verbindung aller ihrer zer-
splitterten Gestalten, die bewuflte Sonderung der
mystischen Theologie von der vulgidren poetischen
Gotterlehre, der innige Zusammenhang der phy-
sischen, psychischen und ethischen Doktrin, iiber-
haupt die ganze eigenartige Gedankenwelt des
uranischen Systems. Aber neben dieser Uberein-
stimmung in demn Grundziigen und Ausgangs-
punkten zeigen beide Bekenntnisse in dem Geiste
und der Richtung ihres Ausbaues eine Verschie-
denheit, fiir deren Erkenntnis das Himmelsge-
miilde von Canosa den richtigen Mafstab liefert.
Der Naturalismus der alten Religion erscheint auf
diesem Bilde in seiner geistigsten Auffassung und
zu dem hochsten Grade der Reinheit entwidkelt,
deren er iiberhaupt fdahig ist. Dahingegen die
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bacchische Weltbetrachtung von dieser Hohe her-

absteigt, das hochste Gebiet der Sinnenwahrneh-
- mung, die in den astralen Welten geoffenbarte
Gottheit, verldBt, den reinen uranischen Gedan-
ken im Stoffe begrdbt und in fortgesetztem Abfall
von der urspriinglich ideellen Anschauung, der
tellurischen Korperwelt, ihrem Sensualismus und
phallischen Triebe immer riickhaltloser sich hin-
gibt. Was die Pythagoreerin von ihrer Darstel-
lung ganz ausschlielt, die tiefste tellurische
Sphiire, die des Gottlichen nichts zu erzeugen
und nichts festzuhalten vermag, in diesem Reiche
des wechselvollen, ewig verfallenden Lebens
schldgt die bacchische Mystik ihren Sitz auf, um
nicht durch Erhebung iiber die Erdregion, sondern
durch Vertiefung in dieselbe das Ritsel der Zu-
kunft zu l6sen. An der Stelle des jeder Sinnlich-
keit entriickten himmlischen Gesetzes erscheint
jetzt das heiBle Tigerleben und die tropische Na-
turiippigkeit jeder Fessel entledigt, jeder hem-
menden Schranke entzogen, als die wahre Mani-
festation der Gottheit. Die hochsten Weltpotenzen,
der ganze planetare Kosmos dient nur einem
Zwecke, nur einem Schopfungsgedanken, der Be-
fruchtung und dem natiirlichen Geschlechtsleben
jeder Kreatur. Nicht nach der geistigen Reinheit,
vielmehr nach der sinnlich-phallischen Kraft wird
alles gemessen, die wuchernde Sumpfschopfung
als hervorragende Offenbarung spontaner Zeu-
gungslust in Pflanzen und Tieren mit besonderer
Heiligkeit umgeben, in den iippigsten Griinden
10¢
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unter ewig griinender und bliihender Natur Dio-
nysos am liebsten gesucht, und der erotische En-
thusiasmus des animalen Lebens (woriiber Fr.
Orph. inedit. 1) im Sinnentaumel des ungeziigel-
ten Weingenusses als Gegenwart des weltbesie-
genden Gottes gefeiert. Nicht mehr als die gei-
stige Potenz des hochsten ,,Wesens” wird die
Sonne betrachtet. In Dionysos ist sie wesentlich
zeugende Naturmacht, daher nicht in ihrer keu-
schen morgendlichen Erscheinung, sondern auf
der Mittagshohe ihrer Glut in bértiger Mannes-
vollendung gedacht, auch nicht als einsam wan-
delnder Weltkorper seiner eigenen Majestit sich
bewuf3t, vielmehr als untrennbarer Geleiter des
Mondes, von der Sehnsucht nach der Umarmung
des schonen Weltkorpers und nach nimmer rasten-
der Befruchtung seiner stofflichen Natur ange-
feuert. So tritt er Luna als méannlicher Lunus zur
Seite, nimmt selbst die Doppelnatur dieses die
Welten verbindenden Mischkorpers an, freut sich
der Nacht mehr als des Tages, ein Nyktelius,
Lampter, Nyktiphaes, ,, Anfiihrer der Sterne”, dem
die liebebegiinstigende Finsternis zur heiligen
Festzeit wird, und freut sich des weibischen Man-

nes, der unter Weibergewand und Weibergebidrde -

seine Natur verbirgt. Mag Zeus der stofflichen
Demeter entsagen und die reizende Thetis dem
sterblichen Peleus zum Genusse iiberlassen: Dio-
nysos ist allem Weiblichen wohlgewogen, mit Vor-
liebe im Kreise der Menaden, Mimallonen, Klo-
donen, Makednen, Musen, Grazien und Horen
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verweilend, in Liebe und Umarmung die Ge-
schlechter und die ganze Schopfung einigend,
durch den sinnlichen Zauber seiner iippigen
Ménnlichkeit alles berauschend, Feind des mén-
nerflichenden Amazonentums und Freund des
besiegten, in seinem Bunde mit Ariadne ein Ehe-
beforderer, daher von der Orphik mit Hymensus
verbunden und in der voélligen Emanzipation des
Fleisches ein ,,;oeibertoller, in Sehnsucht nach dem
Weibe Vergehender, die reibliche Scham Beriih-
render”. So wird der Ubergang der Naturbetrach-
tung von der uranisch-geistigen Idee zu der Sinn-
lichkeit phallischer Zeugungskraft die Stufenlei-
- ter, auf welcher die dionysische Religion aus den
Hobhen des Athers zur Erde herabsteigt und dem
geistigen Prinzip der Paternitdt entsagenhd, der
Maternitit des empfangenden Stoffes vollig sich
iiberliefert. Fiir den Tellurismus der bacchischen
Orphik ist keine Erscheinung so kennzeichnend,
als diese Superioritidt der Weiblichkeit. Bacchus ist
— wie wir ihn in dem Mutterrechte §§% 109—111
geschildert — vor allem der Frauen Gott. Keiner
hat ihr Geschlecht mit so unwiderstehlicher Ge-
walt fortgerissen, keiner den Orgiasmus, dessen
es fdahig ist, zu solcher Hohe gesteigert, keiner in
~ihm einen so begeisterten Anhédnger und Verbrei-
ter gefunden als der von iippiger Weichheit dop-
pelter Natur umflossene Befruchter alles Lebens,
der sinnentaumelnde Eros der ganzen Schopfung.
Durch die unlosbare Verbindung der beiden grofi-
ten Maichte, religioser Erregung und sinnlicher
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Sehnsucht, erregt er in ihnen eine Manie, deren
begeisterter Rausch die Grenzen der Menschlich-
keit hinter sich zuriickzulassen scheint. Nicht auf
der Unterdriidcung, sondern auf der Entwidklung
des Sensualismus ruht dieses durch und durch
aphroditische Frauenleben, das der ganzen anti-
ken Zivilisation einen Stempel aufgedriickt und
den Keim unheilbar fortschreitender Faulnis mit-
geteilt hat. Denn eben diesem stofflichen Prin-
zipe verdankt Dionysos die Universalitit seiner
alles umfassenden Macht, in welcher er als der
letzte Weltgebieter, von Zeus selbst mit dem Zep-
ter belehnt, vor uns erscheint. Was das geistige,
der Stofflichkeit abgewandte, ideelle System der
Pythagoreerin von Canosa nie zu erreichen ver-
mocht hitte, das errang miihelos der sinnliche
Gehalt dieser erniedrigten Weltbetrachtung. An
die Korperlichkeit, nicht an die héhern Bestand-
teile des menschlichen Wesens gerichtet, gewinnt
sie jenes Ubergewicht, das unter den Alten Jamb-
lich de mysteriis 5, 15. p. 219 Parthey mit betrii-
bender Aufrichtigkeit jeder auf die Materialitdt
des Menschen gegriindeten Religion verheifit. In
der Darstellung des Nonnus, Buch 9, schldgt Apollo
vor Dionysos beschdmt die Augen nieder, da die-
ser den versammelten Gottern den Wein dar-
reicht; denn seine geistige Natur vermag selbst
den Unsterblichen nichts zu bieten, das sie der
sinnenbezaubernden Glut der bacchischen Gabe
vorzogen. Die dionysische Religion ist darum das
Bekenntnis der Demokratie, weil die sinnliche
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Natur, zu der sie spricht, allen Menschen ange-

~ hort und keinen jener Unterschiede kennt, welche

die Ordnung des staatlichen Lebens oder geistige
Auszeichnung aufstellt, dahingegen die ideelle
sinnenbekdmpfende Richtung des Pythagorismus

der groBen Masse als aristokratische Auszeichnung

weniger bevorzugter Naturen erscheint. Von den
Alten wird Dionysos als der Begriinder jeglicher
Freiheit und allgemeiner Gleichheit auf Erden
gefeiert. Er verdient diesen Ruhm, weil er nur
das Gesetz des stofflichen Lebens vertritt und der
tellurischen Schopfung jenen Urzustand wieder-
gibt, der in der vollsten Freiheit des Naturlebens

- das Ideal eines irdischen Paradieses verehrt. Ge-

fallen sind alle Fesseln, mit welchen der Mensch
sein Dasein umgibt, gebrochen wird jede Tyran-
nei, welche die ungeziigelte Befriedigung der na-
tiirlichen Begierden bidndigt oder hemmt. Es gibt
kein anderes Recht, keine andere Richtschnur des
Lebens als das Jus naturale, dem jede Kreatur,
das Tier und selbst die spontane Zeugung der
Sumpfgriinde folgt. (Versuch iiber die Griber-
symbolik 88 14—17.) Nichts liegt so sehr in der
Konsequenz dieser Weltbetrachtung als die Tier-
metamorphose des gehornten, dem Stiere der Exde
entsprossenen Gottes, welche der Mythus und
die tierische Bildung, welche die Kunstwerke dem
Getiimmel der bacchischen Ddmonen leihen. Die
Apotheose des animalen Lebens, seiner ungezii-
gelten Lust und derbsinnlichen Ungebiihr bevor-
zugt solche Gestaltung. Damit vollendet sich der
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Gegensatz des uranischen und des orphisch-bacchi-
schen Naturalismus. Aus der ewig gleichen astra-
len Welt tritt Dionysos in allen Wechsel des
sublunaren Daseins e€in. IThm ertont nicht, wie
dem keiner Verdnderung unterworfenen reinen
Lichtgott Phobus Apollo, der ziichtige, wohlge-
ordnete Paan, sondern der wilde Dithyrambus,
nach dem er selbst ,der Doppelgebiirtige” heil3t,
voller Gemiitsbewegung und Verdnderung, voller
Irrgange und Umschweife. Er ist der Ratselgott
der werdenden Welt, dem zu Ehren mit Fabeln
und Gryphen gespielt wird, der nicht mit Ord-
nung und stets gleichbleibendem Ernst, sondern
mit Scherz, Mutwille, Raserei, Ungleichheit sich
verbindet (Worte Plutarchs Ei apud Delphos c. 7.

Mutterrecht S.240), immer tdiuschend durch den

Wechsel der Farben, dem Dualismus enge ver-
wandt, mit seiner Schopfung dem Tode verfallen
und zu FiiBen des Delphiers beerdigt. Daher die
hochste Erregung, die Ruhelosigkeit und wildstiir-
mende Hast, die alle seine Umgebung ergreift,
seinen Kult auszeichnet und den Denkmélern der
bacchischen Orphik jene Energie des Lebens leiht,
in welcher die unmittelbare Gegenwart des Got-
tes erkannt wird. Nirgends statuarische Rubhe,
iiberall Bewegung, Thiase zu Wasser und Land,
Festziige, Pompen, Triumphe, ein Flichen und
Verfolgen, ein Necken und Scherzen, Tanzen und
Zechen, Spielen und Kiampfen, eine Steigerung
der korperlichen Behendigkeit, ein Rausch der Be-
geisterung, welcher nur selten zu beruhigteren
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Szenen eines stilleren Genusses sich erniichtert.
Ubermaf bildet die Regel des bacchischen Lebens.
Das Ubermall der Naturgaben, das Ubermaf ihres
Genusses, das Ubermal jeder Sinnentadtigkeit, die
iibermenschliche Kraft der Schwelgerei, das ist die
Gliickseligkeit, durch welche Dionysos die Mensch-
heit iiber das Gefiihl ihrer Schwiche und ihres
Elends zu erheben sucht. Ein Gott der Liige und
des Truges (,,des triigerischen Wortes”), der durch
die Wut des Sinnengenusses nur die Wut der
Verzweiflung gebiert. Der Gedanke und der
Schmerz des Todes hat durch Dionysos dieselbe
Steigerung erhalten, wie der des Gliicks und der
Wonne des Daseins. Die tiickische Hinterlist der
Schlange, der verwundende Dorn, der mitten in
dem Orgiasmus des Lebens die tétende Wunde
sticht, der Todesraub beim Blumenlesen sind Bil-
der dieses Religionskreises, der alle Leiden der
Menschheit auf die Schuld des titanischen Frevels,
den verbrecherischen Ubermut eines friihern Ge-
schlechts zuriickfiihrt. Der ganze Mythus der Vor-
zeit wird in dem Dienst des ddmonischen Hinter-
grundes unseres menschlichen Loses verwendet.
Was er von unabwendbarem Geschick, von Blut
und Grausen, von Untergang und Triibsal Er-
greifendstes darbietet, jeder Frevel, der einen
noch groferen gebiert, jede Rache, die im Wechsel-
morde eines Hofes Gefliigel verzehrt, jedes Ver-
hingnis, das auch die letzte Hoffnung vernichtet,
iiber Priamus’ Geschlecht und Heimat wie iiber
dem Haupte des Siegers vernichtend schwebt, jede
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Wehmut, jedes Dulden, jeder schwerste Kampf
streitender Gewalten und Affekte, alles wird zum
Bilde des Daseins und dem Ausdruck des bacchi-
schen Gedankens geweiht. Mit den Szenen des
Gliicks teilen die der Verzweiflung das Gréber-
reich, und dieser Gegensatz von Paradies und
Holle, von Hymnos und Epos, oft auf den beiden
Seiten desselben GefdBles verbunden, veranschau-
licht am lebhaftesten den wilden Dithyrambus,
der in die Realitdt des Lebens versenkten diony-
sischen Sinnlichkeit.

Diese, zwischen dem Taumel der Lust und des
Schmerzes schwebende Gemiitserregung findet
in der Natur der bacchischen Weingabe ihren
entsprechenden Ausdruck. Des berauschenden
Saftes schmerzenstillende Kraft, sein das animale
wie das psychische Leben zugleich durchstrémen-
des Feuer, seine in Liebe und Freundschaft alles
einigende Natur, die erotische Wirkung, die Un-
keuschheit selbst, alles verrit die Gegenwart des
Schopfers, der in dem elischen Weinwunder am
klarsten sich ausspricht und zu der vélligen
Gleichstellung des Dionysos mit dem berauschen-
den Safte fiihrte. Die Tigerglut des bacchischen
Daseins ist von dem Weingenusse untrennbar.
Sie verdridngt die keuschen ,Trankopfer ohne
Wein" [d. i. aus Wasser, Milch, Honig u. &. be-
stehend] der ersten Zeit, gewinnt Gotter und
Menschen dem Dienste des Zaubergottes, und
fesselt mehr als jede andere Gabe sein tierisches
Gefolge. Mit dem Horn oder Kantar, mit Reb-
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zweigen oder unter traubenbelastetem Gelidnder
ist Dionysos selbst dargestellt. Der iiberstro-
mende Saft des Gefidfles, der Sinnentaumel der
Berauschung sind dem gottlichen Jiinglinge auch
auf bildlichen Darstellungen nicht fremd. Als
Lieblingsddmonen erscheinen auf den Vasen
Ampelos, Staphylos, Akratos. Oinos, Onopion,
Heduoinos umgeben ihn. In Oinanthe wird die
Friihlingsbliite der Rebe, in den Kelterszenen
die Herbstlust gefeiert. Der urweise Seilenos
entsagt seiner erhabenen Natur, um als Vorbild
aller UnméBigkeit die Apotheose des Weingeistes
in sich und seinem Schlauche darzustellen. Nach
dem Genusse des duftenden Saftes sehnt sih
auch die Tieresnatur und der Zentauren liisterne
Schar. Die Gliickseligkeit der Bacchen liegt in
dem ewigen Rausche, der die derbsinnliche Be-
gierde ithyphallischer Waldgesellen, wie die
edlere musische Begeisterung weckt, den Taumel
des Mahles wie jede gesellige Freude erhoht und
gerne mit Komarchos, Komos, Molpos und dem
sinnigen Lepus der Tragodie sich eint. (Dubois-
Maisonneuve, Peintures 1, pl.9, und Gerhard,
Auserlesene griechische Vasenbilder B. 1, Taf. 56).
Pausanias leiht der Befliigelung des Amyecleei-
schen Dionysos Psilax die Beziehung zu dem
Weine, der die Menschen erhebe und wegtrage
wie die Fittiche den Vogel, eine Auslegung, die
um so bezeichnender ist, je weiter sie sich von
dem urspriinglichen Sinne entfernt. Der Natura-
lismus der bacchischen Weltbetrachtung konnte
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keinen andern Ausgang nehmen. Von Stufe zu
Stufe sinkend endet er, wie jedes auf die Apo-
theose der Sinnlichkeit gegriindete System in des
Maultiers unfruchtbarer Lust, in Mé&nnerliebe
und dem trinenden Tigerauge, das so viele Denk-
miler auszeichnet. Verdunkelt ist nun der Glanz
der uranischen Welt, der auch Dionysos ent-
stammt. Thre reine Lichtherrlichkeit, zu zeugen-
der Macht erniedrigt, geht iiber in die Materia-
litdt des tellurischen Feuers, das gleich Psyches
unruhig flackerndem Lampenlichte die Glut des
animalen Lebens entziindet, und die geistige
Heiterkeit durch den Fanatismus des iippigsten
Naturgefiihls verdrdngt. Dem chthonischen He-
phaistos wird Dionysos gleichgestellt. Es findet
zwischen ihnen ein Austausch der Attribute statt,
der den anfinglichen Unterschied beider Ge-
stalten fast vernichtet. Ausgeschlossen von Zeus’
Nédhe wird der ungestalte Gott, der aus dem Erz
der Tiefe allerlei sinnenschmeichlerisches Ge-
schmeide zu schmieden versteht, durch den neuen
Weltgebieter in den Olymp zuriickgefiihrt. In
diesem Gotterzuge feiert der Tellurismus, mit
ihm die ganze hephaistisch-aphroditische Ver-
feinerung des dionysischen Weltalters seine Apo-
theose. Es kann jetzt nicht mehr iiberraschen,
daf die bacchische Natur in der gebrannten Erde
vorzugsweise erkannt wird: eine symbolische
Tatsache, die in den Schriften der Platoniker
ihren wiederholten Ausdruck, in der Verbindung
des Feuers mit der chthonischen Materie ihre
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einfache Naturerkldrung findet. Die Vasenkunst
ist eine dionysische Technik. Thre Bliite hingt
mit der Erhebung des bacchisch-orphischen
Dienstes aufs engste zusammen. Demselben Re-
ligionskreise wird ihre Bilderzier teils ent-
nommen, teils dienstbar gemacht, aus demselben
die Form, die Ornamentation und was sonst
dem Kunstgebiete angehort, urspriinglich ge-
schopft; mit demselben steht endlich der Fort-
schritt des graphischen Stils in unverkennbarer
Wedhselbeziehung. Der Freiheit des religiosen
Gedankens entspricht die der darstellenden
Form, hier und dort dieselbe Emanzipation, die-
selbe Erhitzung der Naturphantasie, dieselbe
Enthiillung der geschlechtlichen Schénheit. An die
Sinnlichkeit ist die Sprache dieses iiberschweng-
lich reichen Bilderzyklus gerichtet, nicht an den
Geist. Thre sprechende Pantomime wirkt mit der
Kraft jener Ariadne-Darstellung, welche nach
Plutarchs Zeugnis die Giste des Kallias zu ero-
tischer Begierde entflammte. Je mehr die ura-
nische Idee sich verfinstert, um so héher steigt
der Reiz der kiinstlerischen Form. Plastik und
Malerei leben von dem Verfall des religiosen
Gedankenschwungs. Ldft sich doch in dem Sy-
stem des canusischen Himmelsgemildes fiir das
bacchische Naturideal und den Sinnenreiz der
korperlichen Schonheit kein Raum finden. Be-
sondere Beachtung verdient die Vorliebe fiir
Spottbilder, welche die Denkmailer des dionysi-
schen Kreises vielfach auszeichnet. Von der harm-
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losen Komik ldndlicher Festfreude und den
Spidallen der Komodie gelangt sie zu der Karika-
tur, von dieser zu dem Geschmack an dem HaB8-
lichen, auf dessen Vervollkommnung nun nicht
geringere Sorgfalt als andererseits auf die Dar-
stellung des Schonen verwendet wird. Keiner
Gattung des Grabgeschirrs sind derartige Ver-
suche fremd. Wir finden sie nicht nur auf Lam-
penbildern, sie werden auch durch die religios
ausgezeichnete Klasse der kleinen Terrakotten
vertreten und reichen selbst in die hochste Ge-
faBmalerei des vollendeten Stils. Nichts bleibt
verschont. Die drollige Mischnatur der bacchi-
schen Waldgesellen wird einerseits bis zur ldcher-
lichsten Komik der Affenerscheinung und wahrer
Kerkopen-Heiterkeit gesteigert, andererseits zum
Zynismus der Bocksnatur erniedrigt, die altehr-
wiirdige Gestalt des Vaters der Silene durch die
sinnenfédlligste Verunstaltung zum Typus jedes
Weinleidens und Rauschhumors ausgebildet.
Tiefsinnige Mythen erhalten ihre Parodie, das
Satyrstiick folgt der erhabensten Tragédie und
setzt sich neben ihr wie in dem Festaufzuge und
dem Leichengeleite so in dem Grabe fest. In der
Galerie dieser Bilderkomik erscheinen Odipus
und die Sphinx, Aneas und Anchises, UlyB und
Polyphem, Herakles mit den Stymphaliden, Paris
mit den streitenden Gottinnen, die ihrem Pferde
entgleitende alte Amazone (auf einer Lampe
meiner Sammlung) und vorziiglich Pasquino, der
heitere Spotter, den nur das ernsteste aller Lidn-
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der besitzt, und nur die funerire Welt in allen
Varietiten seiner alten Erscheinung und Betiti-
gung (als Seiltinzer, Boxer usw.) uns erhalten
hat. Das Obskone verbindet sich mit dem Gro-
tesken und ruft jenen Pozon in Erinnerung, der
nach Aristoteles’ Politik durch diesen Karikatur-
genre seine Lorbeern erntete. Komik und Spott
durchziehen wie ein Grundton die bacchischen
Bilder. Sie mildern oft den Ernst der feierlich-
sten Szenen und wagen sich selbst in die Dar-
stellung der erhabensten Gottervereine, die zu-
weilen einen nicht unbemerkt gebliebenen An-
hauch scherzhaft tadelnder Laune verraten. Aber
zum hochsten Ausdruck steigert sich die Persi-
flage in dem aus italischen Grdbern mehrfach
erhaltenen Terrakottenbild einer Sitzfigur, die
unter der Maskenverhiillung der obern Gesichts-
hélfte aus weit geoffnetem Munde die Zunge
reckt, um dem Spott des Grabes iiber alles Le-
ben und alle VerheiBung den Ausdrudk des
bittersten Hohnes zu leihen. Diese Darstellung,
die in der Art der Gewandung mit der Erschei-
nung eines Bettelmonches iiberraschende Ahn-
lichkeit zeigt, ist ohne Zweifel das Gemeinste,
was die alte Kunst hervorbrachte. An Zynismus
der Grimasse iibertrifft sie alle jene zahlreich
aus Griabern hervorgegangenen (nicht szenischen)
Gesichtsmasken, welche in der Verzerrung des
menschlichen Antlitzes um die Verwirklichung
des HiBlichkeitsideals zu ringen scheinen. Es
laBt sich nicht bezweifeln, da auch die derbsten
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dieser Darstellungen (z. B. der mit Schweinskopf
auftretende Schauspieler in den JanzeschenTerra-
kotten) den Gebrduchen und Auffiihrungen bac-
chischer Feste nachgebildet und Reste jenes
Mummenscherzes sind, dessen satyrische Tédnze
und Travestien von den Alten als Lieblings-
vergniigen ganzer Volkerschaften bezeugt wer-
den. So endet die Vergotterung des sinnlichen
Lebens in der Apotheose der Narrheit. In dem
Zerrbild spottet der Mensch seiner Religion,
seiner Gotter- und Mythenwelt, seines eigenen
‘Lebensprinzips. Die dionysische Naturbetrach-
‘tung konnte ihren Abfall von der uranischen
Idee weder bestimmter offenbaren, noch vermeh-
tender richten.

B. Dionysos Verhiltnis zu Apollo. Es wird nun
unsere Aufgabe den EinfluR hervorzuheben, wel-
chen die eben geschilderte Erniedrigung der bac-
chischen Erscheinung auf die orphische Theologie
ausiibte. Konnte diese den Verfall ihrer reinern
astralen Uridee weder verkennen noch von sich
abweisen, so lag es andererseits in ihrem Be-
rufe, den hochsten Teil des Systemes auf einem
neuen Weg wieder zur Anerkennung zu bringen,
und den Tellurismus mit der uranischen Kosmo-
logie zu versohnen. Sie folgte zu diesem Ende
demselben Grundsatze der Vermittlung und Aus-
gleichung der Extreme, welche ihr Verhalten
gegen die Volksanschauungen iiberhaupt charak-
terisiert und auch die grofiten Reformatoren, die
sie hervorbrachte, stets leitete. Unter ihrem
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Einflusse tritt eine neue Gé6tterteilung des Uni-
versums ein. Die hellenische Vulgdrmythologie
besall die drei Reiche, die Orphik blieb bei
zweien, dem der tellurischen und dem der ura-
nischen Region. Dieser Dualismus entsprach einer-
seits der Anlage ihres kosmischen Systems,
andererseits dem zu erreichenden Ziele am
besten. So entstand die Lehre von den zwei
Hemisphédren, einer untern, welche die tiefste
der kosmischen Sphiren, die Erde, und einer
obern, die alle iibrigen Himmelszonen, wie sie
das canusische Gemailde allein darstellt, umfalit.
Der Mond behilt seine alte Bedeutung als Grenz-
scheide und Bindeglied beider Halften. Als Herr-
scher der tellurischen Sphédre wird jetzt Diony-
sos anerkannt, die uranische Welthilfte dagegen
Apollo abgetreten und so das von jenem ver-
lassene hochste Lichtreich in die Macht desjenigen
Gottes zuriickgelegt, dem die &lteste Orphik in
ihrer reinern Gestalt gehuldigt. Auf dem weiten
Gebiete der alten Religionsgeschichte gibt es
‘keine beachtenswertere Erscheinung als diese
Kombination. Sie anerkennt die Verfinsterung,
welche Dionysos dem Prinzipe des Lichtes ge-
bracht, und gibt diesem dennoch seine volle
Klarheit zuriick. Sie scheidet die Gebiete und
weill zugleich ihre Unitdt, das grofle Grund-
prinzip des orphischen Naturalismus zu retten.
Allen Verirrungen einer gesunkenen Geistes-
welt trigt sie Rechnung und behidlt doch das
Hauptziel der Religion, die Erhebung iiber den

11 Bachofen, Unsterblichkeitslehre
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triigerischen Reiz der Sinnenwelt stets im Auge.
Wir finden in diesem dualistischen Systeme auch
Dionysos als Lichtgott und von Apollo nur durch
den Grad der Reinheit, nicht durch trennende
Gegensitzlichkeit unterschieden. Er ist, wie ihn
Macrob bezeichnet, die Sonne der untern Welt-
hélfte (sol in infero hemispheerio) d. h. das so-
lare Prinzip der finstern Erde, das, der fernen
Heimat entriickt, die verschlossenen Tiefen der
Materie erleuchtet; — Apollo das Lichtprinzip
der obern Region, d. h. der Mittelpunkt der ura-
nischen Welt in der Reinheit ihres eingebornen
Glanzes: jener ein der Erd- und Schattenseite
zugekehrter Gott, in dessen Dienst die allge-
meine Naturklage der alten Welt ertént, dieser
iiber allen Wechsel und Wandel der sinnlichen
Schopfung - erhaben, der Inbegriff aller kosmi-
schen nie gestorten Harmonie. Durch dieses Ver-
hédltnis fortsetzender und ergédnzender Art unter-
scheidet sich die orphische Herrschaftsteilung von
jener der vulgiren Mythologie. Die letztere hat
Auflosung und Zersplitterung der Kraft in ihrem
Gefolge, die erstere ruft die Wiedervereinigung
der getrennten Michte ins Leben und bereitet
dem steten UberflieBen der einen in die andere
den Weg. Dionysos, obgleich auf die Erde be-
schriankt, soll in Apollo den Himmel, von dem
er herabgestiegen, und seine urspriingliche Rein-
heit wiedergewinnen, Apollo seinerseits die Ge-
meinschaft mit Dionysos nicht von sich weisen.
So erscheinen sie in ihrem delphischen Vereine,
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so auf den edelsten Bildern der Grabvasen.
Besser als aus schriftlichen Uberlieferungen ver-
mogen wir aus diesen stummen Zeugen die Be-
harrlichkeit zu erkennen, mit welcher die or-
phische Theologie an der Verbindung der dio-
nysischen mit der apollinischen Lichtnatur und
an der Reinigung der erstern durch die letztere
arbeitete. Darauf verweisen mit nicht zu ver-
kennender Energie jene der Volksmythologie
fremden Gottervereine, in welchen Dionysos und
die dionysische Ddmonenwelt neben Apollo und
den Gestalten seines Lichtkreises, Leto und
Artemis, zu gleichem Zwecke und in demselben
Gedanken verbunden auftreten. Eben darauf der
in allen Teilen durchgefiihrte Austausch der
Attribute, der uns zur Annahme eines apollini-
schen Bacchus und apollinischer Bacchus-Di-
monen, wie eines bacchischen Apollo, einer bac-
chischen Artemis und Leto berechtigt, ferner die
in der Vasenornamentation oft begegnende Ver-
bindung apollinischer und bacchischer Natur-
symbole, insbesondere des Lorbeer- und Efeu-
kranzes, endlich die Verbindung bacchischer und
apollinischer Szenen auf den beiden Gegenseiten
eines und desselben Gefidlles. Je durchgreifender
diese Richtung hervortritt, um so beachtens-
werter ist es, dal Dionysos seine Stellung als
Mittelpunkt der Orphik dem héhern und reinern
Apollo gegeniiber stets behauptet. Er und nicht
Apollo ist der wahre Weltherrscher, ausgeriistet
mit Zeus’ Zepter, hoher gefeiert als alle iibrigen
1%
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Gotter und michtiger in den Gedanken der
Menschheit als die edelsten Gestalten des edel-
sten Gottersystems, als Apollo und Pallas Athene,
zu deren Vollkommenheit er doch sehnsiichtig
emporschaut. Nicht fehlt es zwar an sprechenden
Bildern, welche von Dionysos weg auf Apollos
lichteres Wesen verweisen, oder seiner ausschliefi-
lichen Verherrlichung gewidmet sind, nicht auch
an solchen, welche die Beruhigung bacchischer
Erregtheit als eine IFolge des reinen apollini-
schen Saitenspiels darstellen und selbst ,,Geist*
oder ,,Verstindigkeit, Friede, Gerechtigkeit” und
dhnliche Versionen Teletes in das dionysische
Gefolge einfiihren: aber selbst auf Darstellun-
gen dieser Art mul? Apollo als Dionysodotos
gedacht werden: eine Bezeichnung, die verbun-
den mit der entsprechenden des Dionysos Mel-
pomenos die iiberragende Wichtigkeit des tiefern
Gottes in bezeichnender Weise hervorhebt. Nach
dem Gedanken der Orphik ist es nicht Dionysos,
der dem hohern Apollo, vielmehr dieser, der
dem tiefern Dionysos sich anschliefit und dienend
‘dessen Ruhm und Macht erhoht. Bacchus bleibt
das Zentrum, in welchem alle Radien des Gotter-
kreises, sei es von oben oder von unten, zu-
sammenlaufen. Thm gelten alle Bemiihungen der
Unsterblichen. Zu seiner Ehre siegen Perseus,
Herakles und alle Lichtmichte, ihn verherrlichen
die Gewalten des Meeres und der Erde, ihn alle
Taten der grofiten Heroen, des Achilles zumal,
der selbst dionysische Gottheitsnatur annimmt.
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(Mutterrecht S. 264.) Die Symbole bacdhischer
Macht und Herrschergewalt werden auf den
Vasenbildern neben allen Gotter- und Heroen-
erscheinungen gefunden. Bacchische Natur iiber-
trigt sich auch auf die reinsten Gestalten. Wir
sehen Apoll dem weiberlosen Dasein der hohern
Lichtnatur entsagen und an Dionysos Stelle mit
Ariadne-Libera in ehelichem Vereine. Das gleiche
gilt von Athene und Herakles. In Athene ersteigt
die Lichtnatur ihre hochste und geistigste Stufe.
Sie ist die erhabenste Erscheinung des edelsten
aller alten Gottersysteme, die Verkldrung der
korperlichen und geistigen Vollendung, und nicht
nur neben Dionysos, sondern selbst neben Apoll
die Erscheinung des Lichts in der Finsternis.
Nach orphischer Lehre wird Metis, der unan-
fangliche, mit Eros gleichaltrige Weisheitsgeist,
erst von Zeus verschlungen und nun als jung-
frdauliche Pallas streitbarer als alle iibrigen
Gotter der Menschheit zuriickgegeben. Mutter-
los, eine rein viterliche, also durchaus geistige
Hauptgeburt, iiberragt sie Dionysos, den Bima-
tor, welchem auch der Vater in der Hiiftgeburt
zur Mutter wird. Nach ihrer physischen Grund-
lage eine Mondfrau, erhebt sie die geistige Be-
deutung des Gestirns, das die Orphiker als den
Ursprung jeder mystischen Weisheit feiern, iiber
die der hohern kosmischen Korper zur Reinheit
unnahbarer Jungfrdulichkeit. Und dennoch wird
- nun auch dieses hochste geistige Wesen von der
dionysischen Betrachtung ergriffen und nicht
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weniger als Apollo in den Verein geschlechtlicher
Liebe eingefiihrt. Den Vasenbildern, selbst des
archaisch-sakralen Stils, ist ein vertrautes Ver-
hiltnis solcher Art geldufiz und auch die Hin-
weisung auf Fruchtbarkeit des Ehebundes nicht
fremd. Herakles, der misogynes, dessen gadita-
nischem Altar kein weiblicher weiller Ful} naht,
bei dessen Namen keine Romerin zu schwéren
wagt, bietet seiner Beschiitzerin die Blume der
Liebe dar, feiert mit ihr bacchisches Beilager
und iiberrascht durch diese seltsame Verkennung
zweier Gotternaturen die geleitenden Olympier,
Hermes zumal und Artemis, die spottend von
solchem Anblick sich abwenden. Ja iiber Herakles
trigt Dionysos, der jenem in dem tyrischen
Heiligtum nach Nonnos den Handschlag anbietet,
den Sieg davon. Bacchus gliicklichere Bewerbung
ist der Inhalt eines Vasenbildes, das in diesem
Sinne von dem Herausgeber (Gerhard, Aus-
erlesene griech. Vasenbilder Taf.67) nicht ge-
horig gewiirdigt wird. So gewinnen wir neben
einem bacchischen Apoll auch eine bacchische
Athene, die auf Vasenbildern von Silenen um-
geben, oder von dem Tiger begleitet, in Attika
als Pallas ,,die Weifischirmige” auftritt. Fehlt es
auch keineswegs an Darstellungen, welche Athe-
nens hohere Natur geflissentlich betonen, noch
an Mythen, in denen ein Widerstreben gegen
solchen Verein sich ausspricht — von der bac-
chischen Flote, die Minerva unwillig wegwirft,
von dem reinern apollinischen Saiteninstrumente,
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das Dionysos an Pallas dibergibt — so ldBt sich
doch nicht verkennen, daB Athene schliefllich
nicht weniger als Apoll nur den Glanz der dio-
nysischen Erscheinung erhoht, und der Verbrei-
tung des dionysischen Reiches dienstbar wird.
Die Orphik kennt sie als Retterin des Zagreus-
Herzens, den die Titanen zerreiflen, als Helferin
des Gottes auf seinem indischen Feldzuge, als
h6ochsten Beistand aller Helden, die fiir Dionysos
Rubm zuweilen zagend kimpfen, als Fiihrerin
Kores aus dem Schattenreich, in welchem Dio-
nysos seine Gemahlin nicht ewig zuriickhalten
- will. Selbst die Darstellungen der Athene-Ge-
burt, in welchen das hichste Mysterium der alten
Religion in seiner alles iiberstrahlenden Maje-
stit vorgefiihrt wird, dienen der Verherrlichung
"des orphischen Gedankens und versaumen nicht,
~auf Dionysos enge Verwandschaft mit demselben
hinzuweisen. Auf dem GefiBbild bei Gerhard,
Tafel4,einem der ausgezeichnetsten dieser Klasse,
mit welchem das Gemailde Philostrats 2, 27 ,,die
Gefilde der Athene” zu vergleichen ist, erscheint
Bacchus als Mittelpunkt einer Gruppe, die sich
in dem Gedanken wie in der Darstellung von
dem iibrigen Gottervereine wesentlich unter-
scheidet. Hephaist, Eileithya und Artemis, Po-
seidon und Nereus sind die néchsten Zeugen der
- Wundererscheinung, vor welcher jeder Géotter-
" glanz erblafit, jede Eifersucht verstummt, jede
Verschiedenheit schwindet, die Elemente und
ihre Gebieter in dem Gefiihl ihres Nichts zur
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Einheit unter einem hodchsten Geiste zuriick-
kehren. Dionysos steht aulerhalb dieses Kreises
und seiner Idee. Ihn hat ein Strahl des erschie-
nenen Lichtes im Hades getroffen, dem er ent-
steigend einen letzten Blidk zuwendet. Voran
schreitet ein durch mystische Bekridnzung ausge-
zeichneter Sterblicher, Nike-Telete befliigelten
Schrittes dient zur Fiihrerin. Der Gedanke ist
klar. Nur durch Dionysos und seine Weihe ge-
langt der Mensch zum Schauen des Wunders, bei
dessen Erfiillung Helios das Gespann seiner
Pferde zum Stillstand zwingt. Athenes Geheim-
nis besitzt nicht Zeus, sondern der orphische
Weltregent, der alle Macht im Himmel, auf Erden
und unter der Erde an sich gerissen, im Hades
Pluto verdringt, den Gottergamos Zeus-Hera
durch seine Ehe mit Kore verdunkelt und den
Urgedanken von der Einheit des gottlichen Seins
allein zu bewahren gewuflit hat. Auf unserm
Bilde fehlt Apollo, den sowohl seine attische
Verkniipfung mit Athene als seine innere Ver-
wandtschaft mit ihrer reinen geistigen Licht-.
natur vor allen andern zu erfordern scheint. Er
wird durch Dionysos ersetzt, der ihn ganz in
sich aufgenommen hat.

Hier, wo wir den Tridger des orphischen Sy-
stems mit Athenes geistiger Uberlegenheit in un-
mittelbarer Beriihrung finden, lassen sich Bedeu-
tung und Folgen der bacchisch-apollinischen Welt-

teilung am klarsten iibersehen. Gegriindet auf die :
Anerkennung des tellurischen Gedankens, derden ¥
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Glanz der dionysischen Gottheitsnatur zu ver-
dunkeln drohte, wird sie zum Mittel der Erfri-
schung und Wiederbelebung des uranischen Ideen-
kreises. Indem sie das apollinische Wesen von
dem Naturalismus der bacchischen Erscheinung
sondert, schlieBt sie das Hohere an das Tiefere an
und erhebt so den Blick wieder zu jenen Sphéren,
von welchen die Welt der niederen Sinnlichkeit
ihn abgezogen hatte. Apollo wird Dionysos’ Er-
- ganzung nach oben, Dionysos Apollons Fort-
‘setzung nach unten. Ein bacchischer Apoll, ein
apollinischer Dionysos gehen aus dieser Verkniip-
fung hervor und stellen in zwiefacher Verkorpe-
rung die Einheit des Lichtprinzips wieder her.
Zeigt sich Apollos hohere kosmische Natur in sei-
ner Beziehung zu der Weltharmonie, so geht jetzt
dieselbe Auszeichnung auf Dionysos iiber. Tréagt
Athene den apollinischen Gedanken noch hoher
empor, so wird auch Dionysos in entsprechender
Weise gehoben. Alle Spharen des canusischen
Himmelsgemaildes fallen wieder unter seine Macht.
Des hochsten Athers unstoffliches Licht sinkt in
nichtbrennenden Flammenzungen auf die ge-
weihten Haupter der dionysischen Mysten herab.
(Mutterrecht S.241.) Aus dieser Wiederbelebung
der uranischen Idee schopft auch der Tellurismus
Hebung und Lauterung. Ein Strahl des reinern
himmlischen Lichts dringt bis in die innersten
Tiefen der Erde und mildert die Schrecken ihrer
Finsternis. Die Schatten- und Nachtseite des tel-
lurischen Lebens wird durch Dionysos’ apollini-
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sches Wesen freundlich erleuchtet. An des finstern
Pluto Stelle ist er ein solarer Hades, der selbst
nach dem Aufgang zum Lichte sich sehnt. Den
Eintritt in das unterirdische Reich vermag er zwar
keinem Leben zu ersparen, aber er verheifit Riick-
kehr, wie er sie Kora gestattet. Auf der Grenze
des Lichts und des Schattens wohnt er, ein
schwarzweiBler Gott, von doppelfarbigem Rosse-
gespann gezogen, ein Licht in der Finsternis des
Todes nund auch unter der Erde mit dem leuchten-
den Sternengewande angetan. Das Gliick, mit dem
seine iiberflieBende Naturfiille das sinnliche Le-
ben segnet, wird von dem ddmonischen Hinter-
gedanken einer hoffnungslosen Todesnacht fiir
immer befreit. In solcher Lichtgestalt stellt der
orphische Dionysos-Apollo sich uns dar. Dem Ab-
falle der Menschheit von dem uranischen Gedan-
ken tritt das Bestreben des Mysteriums nach einer
glinzendern Erneuerung desselben entgegen. Ja,
je gewaltiger der Sinnenreiz des Naturlebens den
Geist zur Erde herabzieht, mit um so groBerer
Entschiedenheit wird an der Wiederherstellung

der reinern himmlischen Welt- und Gottesbetrach-

tung gearbeitet. Es ist der Ruhm der orphischen
Theologen, diesen Kampf des Geistes gegen die
Macht des Sensualismus mit unermiideter Energie
stets fortgefiihrt zu haben. Das System der Trans-
aktion, dem sie sich anvertrauten, kann ihnen
ebensowenig zur Last fallen, als der endliche
Ausgang des Kampfes, fiir den sie nicht verant-
wortlich sind. Zu jener drdngte sie kej
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freie Wahl, vielmehr das Gebot der Notwendig-
keit, die Lage des religiosen Geistes, auf den zu
wirken sie berufen waren. Diese ist die notwen-
dige Folge des Naturprinzips, auf dem die alte
Religion iiberhaupt und selbst die erhabenste
Spekulation ihrer reinsten Bekenntnisse durchweg
ruht. Die siegreiche Bekdmpfung des Sensualis-
mus durch sich selbst ist eine Unméglichkeit. Die
gesicherte Herrschaft des geistigen Prinzips in der
Religion erbaut sich nicht auf der Entwicklung
und L&duterung physischer Ideen, mogen diese
auch dem hochsten uranischen Gebiete der Sin-
nenwahrnehmung entnommen sein: vielmehr auf
ihrer Zertrimmerung und jener grundsitzlichen
Negation, die von dem reinen Spiritualismus des
Christentums zuerst in die Welt ausging. Inner-
halb der Grenzen der alten Religion hat die
Menschheit wenig mehr als Verfall zu verzeich-
nen. Vergeblich kimpfen die Propheten der Or-
phik wider den méichtigen Strom der alles ver-
duBerlichenden und zersplitternden Volksmytho-
logie: sie sind gendétigt, diese selbst anzuerkennen
und durch modifizierte Interpretation der einzel-
nen Gestalten sowie durch Wiedervereinigung
aller zu einer einheitlichen Gesamtheit ihrer Ver-
kiindung von der Unitit des gottlichen Seins
Verstindnis und Anerkennung zu erringen. Ver-
geblich auch bemiihen sie sich, die dionysische
Naturidee zu den #duBersten Grenzen des Alls
emporzutragen und durch die Betrachtung der
uranischen Welten mit dem in Athene wiederge-
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bornen gottlichen Urgedanken in unmittelbare
Verbindung zu setzen: das Schwergewicht der Ma-
terie hdngt sich an jeden ihrer Versuche: der
phallischen Naturmacht und ihrem enthiillten
Sinnbilde bleibt der endliche Sieg. In dem Zau-
ber iippiger Paradieseslust befriedigt sich jeder
Anspruch an das Leben wie jede Hoffnung des
Jenseits.

Das lebensvollste Bild dieses Kampfes und sei-
nes Ausgangs zeigt uns die Welt der Grabdenk-
miler: ein Schatz der Erkenntnis nicht etwa nur
fiir Plastik und Malerei, auch nicht allein fiir die
Gotter- und Heroen-Mythologie oder fiir bildliche
Illustration der groften griechischen Dichtungen,
sondern vor allem fiir die orphischen Religions-
ideen, ihr Verhiltnis unter sich wie zu der vulgér-
klassischen Gotterlehre, ihre Kdmpfe, Siege und
Niederlagen. Weitaus die Mehrzahl aller aus den
Griabern hervorgegangenen Monumente ist unter
dem unmittelbaren EinfluB der dionysischen Or-
phik zustande gekommen, dem Ausdruck ihres
Weihezeremoniells, ihrer Reinigungen, Siithnungen
und Initiationsgrade, ihren Festiibungen und Sa-
kralgebrduchen, ihren physischen, psychischen
und ethischen Lehren, ihren jenseitigen Hoff-
nungen und in der verschiedensten Weise der
Verherrlichung des Gottes gewidmet, den das My-
sterium als seinen Mittelpunkt, als ,der Erret-
tende und Entsiindigende’ des ihm sich ergeben-
den Menschen feiert. Bei der Anschauung dieser
Werke iiberrascht uns die Mischung von Hohem
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und Gemeinem, von Ernst und Leichtsinn, Feier-
lichkeit und Ziigellosigkeit, Zucht und Frivolitdt
und ein ewiges Schwanken zwischen zwei wider-
strebenden Gewalten, deren Unversohnlichkeit
jetzt mit der Gewalt des gegenwiirtigen Lebens
uns klar wird. Wir mochten es wohl versuchen,
den Ruhm des Altertums durch eine geistige Aus-
legung niedriger Bilder gegen den Vorwurf sitt-
lichen Verfalls in Schutz zu nehmen. Aber diese
Auffassung leiht der Menschheit eine Begeiste-
rung fiir das Ideal, dessen zu allen Zeiten nur
wenige fiahig sind. Viel hidufiger wird das Hochste
niedriger, als das Niedrige hoher aufgefallt. Weit
entfernt also die orphische Kunstiibung zu ent-
schuldigen, sind wir vielmehr gendétigt, sie als
Verderberin des bessern Glaubens anzuklagen.
Begiinstigt durch den Verfall der reinern Idee
befordert sie ihrerseits die Herrschaft des sinn-
lichen Prinzips und bestimmt noch weit mehr die
religiose Gedankenwelt als sie durch sie bedingt
wird. Es ist ihre Schuld, wenn der Ernst des Glau-
bens immer mehr der Freiheit dichterischer Phan-
tasien weicht, Poesie das strenge Dogma ver-
dringt und die Wahl der Gegenstinde zuletzt
hauptsdchlich durch dsthetische Riicksichten, nicht
mehr durch religiose Gedanken bestimmt wird.
Unter dem Eindruck dieser Erscheinung werden
wir den Wert und die Auszeichnung des Denk-
mals von Canosa doppelt wiirdigen. Inmitten der
hochsten und glinzendsten Entfaltung der dio-
nysisch-orphischen Bildnerei wei es dem urani-
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schen Gedanken seine volle Reinheit zu bewah-
ren. Es meidet nicht nur jede Beriihrung mit dem
Tellurismus und jede Idolatrie, sondern auch jede
Hinweisung auf den bacchischen Kult, wie er auf
der Mehrzahl der Gefdlle besonders unteritalischer
Griber, durch Aufnahme einzelner Merkzeichen
sich anzudeuten pflegt. Die Pythagoreerin entsagt
Dionysos ganz, um alle Elemente des Verderb-
nisses, die er in sich trdgt, von sich fernzuhalten.
Die Transaktion, in welcher die Orphik sich ge-
fillt, bleibt ihrem Denkmale fremd. Selbst die
reinsten Vertreter des himmlischen Lichts, Apollo
und Athene, werden ausgeschlossen, weil auch
sie dem neuen Weltherrscher dienen, kiinstlerische
Riicksichten endlich durchweg dem religiosen Ge-
danken untergeordnet und nur die Anspriiche des
Glaubens zu Rate gezogen. So steht das canu-
sische Himmelsgemilde sowohl in Riicksicht sei-
ner Idee als nach seiner monumentalen Erschei-
nung ganz auflerhalb des alten funerdren, uns
allein geldufigen Denkmélervorrats, geeignet nicht
nur unsern archiologischen Gesichtskreis zu er-
weitern, sondern insbesondere unserer Religions-
forschung einen neuen Ausgangspunkt und neue
geistige Bahnen zu eroffnen.

C. Die Bilder der Unsterblichkeit. Die Umge-
staltung, welche die physische Weltbetrachtung
durch das dionysische Naturprinzip erlitt, ist in
den beiden ersten Abschnitten dieses dritten Teils
A und B nach ihren Grundziigen entwidkelt. Die
psychische Lehre mufte derselben Richtung ver-
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fallen. Gegriindet auf die Naturidee folgt sie not-
wendig allen ihren Senkungen und Hebungen,
ist mit ihr uranisch-astral und wird mit ihr tel-
lurisch-materiell. Auf diesen Verfall des psychi-
schen Teils der Orphik haben wir nunmehr un-
sere Aufmerksamkeit zu richten und also fol-
gende Frage zu beantworten. Wie gestaltet sich
nach den Ideen der bacchischen Orphik das jen-
seitige Schicksal Psyches? Das reine uranische
System lehrt, wie nach dem Tode des Leibes die
beiden hohern Bestandteile des menschlichen We-
sens zu ihren kosmischen Urspriingen zuriickkeh-
ren, die Seele in das lunare Element, der Geist
nach dem zweiten Tode in das solare Lichtprinzip
aufgelost und so alles wieder zur Ruhe des ele-
mentaren Daseins zuriickgefiihrt wird. Die bacchi-
sche Orphik entfremdet sich diesem kosmisch-
astralen Gedanken, senkt den Blick vom Himmel
zur Erde nieder und ldBt in tellurischer Versinn-
lichung alles wiedererscheinen, was die uranische
Psychologie von jenseitigen Gedanken in sich
schlieft. Der Glaube an die Fortdauer der mensch-
lichen Seele kleidet sich in materiellere Formen.
Die Riickkehr zu den Urspriingen des Daseins,
die Beschaffenheit des zukiinftigen Loses, der Ort
der Bestimmung: alles wird nach den Vorstel-
lungen des irdischen Lebens gestaltet, das Jen-
~ seits ins Diesseits, das Diesseits ins Jenseits hin-
iibergetragen und so die Erhohung des Daseins
nur als erhohte Menschlichkeit gedacht. Die Er-
habenheit, welche das uranische System durch den
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Blick auf ferne himmlische Welten erhilt, geht
jetzt verloren. An ihre Stelle tritt die Lieblichkeit
eines irdischen Paradieses. Verschwunden ist die
unendliche Kluft, welche die psychische und die
somatische Region voneinander scheiden. Derselbe
Tellurismus umschlieBt jetzt Gegenwart und Zu-
kunft, und ldf3t in der Erscheinung beider jede
trennende Grenze verschwinden. Konkrete, greif-
bare Gestalten vertreten fortan die Abstraktio-
nen der philosophischen Spekulation. Die unfafi-
baren Gebilde eines der korperlichen Formen ent-
kleideten, rein psychischen Daseins und seines
Aufgehens in die Generalitdt der Weltseele wei-
chen gleich wesenlosen Schatten der Korperlich-
keit eines tellurischen Himmelreichs. Der Glaube
leiht der Kunst einen festen, sinnlichen Anhalts-
punkt, wie ihn die uranische Psychologie nicht zu
bieten vermag. Alles wird darstellbar, alles an-
schaulich, alles in die Ndhe geriickt. Den Sinnen
erreichbar, unserer sterblichen Natur verwandt
und verstindlich ist auch die zukiinftige Welt. Es
laft sich nicht verkennen, da} gerade diese Eigen-
schaft die Herzen der Menschen der bacchischen
Orphik unterwarf. Der psychisch-mystische Teil
ihrer Lehre ist es, der die Herrschaft der Welt
gewann. Nur dadurch, dal Dionysos in seinen
Zauberkreis mit dem diesseitigen Leben auch die
jenseitige Zukunft hineinzieht und so eine iiber
den Tod hinausreichende, durch diesen noch ge-
steigerte, nie endende Seligkeit verheifit, ver-
mochte er alle Bediirfnisse des Menschen zu be-



DIE UNSTERBLICHEEITSLEHRE 177

friedigen und unsere zwiefache Sehnsucht nach
irdischem Gliick und ewiger Wonne zu stillen.
Das Wesentliche seiner Gottheitsnatur ist die
psychische Mystik. In dieser liegt die Grofle und
der Ruhm der bacchischen Orphik. Mag die Un-
sterblichkeit in den Formen der sinnlichen Wellt,
das Gliick des zukiinftigen Daseins ganz nach den
Voraussetzungen des leiblichen Wohlergehens ge-
dacht werden: die Anerkennung der Unsterblich-
keit, der Glaube an ein Jenseits voll Gliick und
Wonne, die Freude an dem Ubersinnlichen, das
blof der Geist erschaut, ist an und fiir sich ein
Rubm, den wir nicht unterschdtzen diirfen. Un-
sere Anerkennung wird um so grofler, je weniger
der durchgefiihrte Materialismus uns einen sol-
chen Blick in die Zukunft erwarten lief. Wie hoch
steht doch das Naturprinzip der bacchischen Or-
phik neben den sinnesverwandten Systemen alter
und neuer Zeit. Wenn diese in der Konsequenz
ihres realistischen Denkens bei der Leugnung
alles Ubersinnlichen und dem volligen Nihilismus
anlangen, so wei jene aus derselben Voraus-
setzung eine ganz entgegengesetzte Folgerung zu
ziehen. Thr dient nicht nur der uranische Kosmos,
sondern auch sein in dem Tellurismus dunkel ge-
spiegeltes Bild als Offenbarung des Gesetzes psy-
chischer Unsterblichkeit. In allen, selbst den tief-
sten Naturerscheinungen, sucht sie eine Bekrifti-
gung ihres jenseitigen Gedankens. Alles wird zum
Zeugnis fiir diesen, alles mehrt die Verheiung.
Mit derselben Sehnsucht ergreift die Menschheit

12 Bachofen, Unsterblichkeltslshre
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das ihr gebotene Zukunftsbild. Die Grabdenk-
miiler gelten vorzugsweise dem psychisch-mysti-
schen, auf das jenseitige Los beziiglichen Lehr-
teile. Sie dienen dieser Bestimmung auch in den-
jenigen Darstellungen, die entweder den Sakral-
gebriuchen des bacchischen Kults oder in allge-
meinster Weise der Verherrlichung des mystischen
Dionysos gewidmet sind. IThre Gesamtheit zeigt
soviel Sorge um Tod und Zukunft, soviel dngst-
liche Bemiihung um Sicherung des jenseitigen
Heils, und solche Unerschiitterlichkeit des Un-
sterblichkeitsglaubens, daB wir iiber der Grofe
dieses SchluBlgedankens die Niedrigkeit seines
sinnlichen Ausdrucks oft vergessen und fiir die
religiose Wiirdigung der vorchristlichen Mensch-
heit einen neuen Maflstab gewinnen. Was die
Volkskulte ganz in den Hintergrund dringen, was
selbst unsere auf Dionysos beziiglichen schrift-
lichen Uberlieferungen verhidltnismaBig wenig be-
tonen, das offenbart sich in der Graberwelt mit
einer Energie und Fiille des Ausdrucks, welche
zugleich unsere Hochachtung und unser Mitleid
erregen. An der Stitte des Todes waltet nur noch
ein Gedanke, die frohliche Aussicht auf die Fort-
dauer der Seele und die ihr beschiedene Teil-
nahme an dem Gliick der Seligen. Als Biirge die-
ser bessern Hoffnung aber erscheint Dionysos und
seine Weihe. FFast zur Bedeutungslosigkeit ist in
den Gribern das hochste Wesen des griechischen
Gotterhimmels herabgesunken. Nicht Zeus, son-
dern Dionysos tragt die Mystik der psychischen
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Doktrinen, micht jener, sondern dieser erscheint
als der wahre Grabesheiland. Ja Zeus nimmt auf
eilnem Vasenbilde selbst dionysische Natur an,
wie seine bacchische Bekrinzung dartut. Durch
Dionysos und Kores Ehe wird der Gottergamos
- Zeus-Hera verdunkelt. Jenen nicht diesem gilt die
Weihe des orphischen Glaubens. Es bilden sich
Gottervereine, die der vulgiren Mythologie un-
bekannt und nur aus der psychischen Mystik der
Dionysos-Idee verstindlich sind. Die Trdager des
himmlischen Lichts treten mit besonderer Bedeu-
tung hervor, weil jede jenseitige Hoffnung als ein
Ubergang aus der Finsternis zu der Klarheit eines
neuen Tages sich darstellt. Ein zahlreiches, rein
mystisches, der Volksreligion durchaus unbekann-
tes Gefolge schliet dem miichtigen Gebieter des
Seelenreiches sich an. Unter demselben Einflusse
erhalten die Mythen vielfach eine neue Wendung
und einen von der vulgdren Darstellung ganz
verschiedenen Ausgang. Die Weihekulte alle tre-
ten in Beziehung zu Dionysos, werden von der
Orphik abhidngig, wenn auch keineswegs vollig
absorbiert und erleiden ihrerseits oft Modifika-
tionen, in denen die alte Geltung ihrer géttlichen
Mittelpunkte verriickt erscheint. Was die verschie-
denen Mysterien an Ideen und Symbolen- dar-
bieten, wird zusammengetragen und als Mehrung
der dionysischen Verheilung verbunden darge-
stellt. Der alten chthonischen Midchte finstere Ge-
walt kann vor dem Lichtglanze des neuen Gottes
nicht bestehen. Plutos strenges Amt sinkt, und als
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neuer Zeus-Hades ist Dionysos den groBen Uber-
windern der Holle wohlgewogen, ein Geleiter der
Seelen nicht nur aus dem Lichte in die Finster-
nis, sondern weit mehr aus dieser zuriick zu einem
neuen ewigen Tage. In keinem Gotte zeigt die
Fiille des Lebens und Wohlwollens eine so ent-
schiedene Richtung auf das Jenseits. Keiner ist
zugleich so sinnlich und iibersinnlich, so korper-
lich und psydhisch, so klar und mystisch, keiner
zugleich dem Leibe und der Seele so verwandt
und so geniigend. Es ldBt sich nicht leugnen, daR
Spuren dieser orphisch- dionysischen Mystik auch
in einzelnen Teilen der gemeinen Gotterlehre und
selbst in Kultbildern hervortreten, sei es, da} sie
aus jener auf diese iibergegangen, oder aus dem
Glauben friiherer Zeit zuriickgeblieben sind; aber
bei der einen wie bei der andern Voraussetzung
wird es niemand einfallen, aus der vulgiren
Theologie erkliren zu wollen, was einer ganz
andern religiosen Gedankenwelt seine Entstehung
verdankt. Die dionysische Seelenlehre steht als
selbstindiges, nur aus sich erfaBbares System
neben dem Gebdude der Volksreligion. Sie bedarf
zu ihrem innern Verstindnis nur eines Hilfsmit-
tels, der uranischen Theorie, aus der sie hervor-
gegangen ist und die sie iiberall voraussetzt. Wie
alle auf den Abfall von einer reinern Uridee ge-
griindeten Religionen bewahrt sie auch auf der
tiefern Stufe, zu der sie herabsteigt, die Erinne-
rung des hohern Ursprungs. In den erniedrigten
~ Tellurismus, dem sie sich hingibt, iibertrigt sie die
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hohern astralen Ideen, die bald in allgemeinerer
Form, bald in spezieller Anwendung, bald vollig
umgewandelt, bald in urspriinglicher Reinheit wie
Fremdlinge aus einer andern Welt vor uns treten.
Sie wird zu einer religiosen Mischform, die der
Konsequenz eines einzigen Grundgedankens ent-
sagt, und durch die Leichtigkeit, mit der sie von
tiefern zu hohern Anschauungen iiberspringt, dem
nachdenkenden Betrachter und seinem Streben
nach Erkennung des innern Gedankenzusammen-
hangs oft den hartnickigsten Widerstand ent-
gegensetzt. Ja diese Inkonsequenz offenbart sich
nicht nur in unwesentlichen Einzelheiten, auch
nicht allein in wichtigern Gedankenkreisen, die
wir von Gegensidtzen erfiillt finden werden, sie
liegt der Ausbildung einer psychischen Mystik
iiberhaupt zugrunde, weil der tellurische Mate-
rialismus in konsequenter Durchfiihrung jedes
Jenseits, auch das sinnlichst gedachte leugnen muB.
Wenn die dionysische Orphik nichtsdestoweniger
in Widerspruch mit ihrer physischen Grundan-
schauung die Unsterblichkeit anerkennt, ja die
mystische Seelenlehre mit Vorliebe pflegt und mit
allem Glanze bildlicher Darstellung ausstattet, so
ist schon hierin die michtige Nachwirkung des
uranischen Systems und der uranischen Seelen-
lehre zu erkennen. Das gleiche gilt fiir alle, die
tellurische Sinnlichkeit iiberragenden einzelnen
Gedankenkreise. Sie sind insgesamt Reste und
Nachkldnge eines urspriinglichern reinern Stand-
punktes, Lichtstrahlen von oben, welche die chtho-
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nische Finsternis nicht zu absorbieren noch zu ver-
dunkeln vermochte. Wenn endlich die Orphik in
stetem Kampfe mit sich selbst durch ihre psy-
chische Lehre den Tellurismus zu reinigen und
mit dem Himmel in Verbindung zu setzen sich
bemiiht, so folgt sie auch hierin nur dem Streben,
eine verlorne Hohe wiederzugewinnen und dahin
zuriickzukehren, von wo sie selbst herstammt.
Einem fliichtigen Blicke mag das Schauspiel, das
diese Entwicklung darbietet, als ein Fortgang von
unten nach oben erscheinen: eine tiefere Betrach-
tung aber zeigt, daB diese Entfaltung auf einer
friihern Bewegung in entgegengesetzter Richtung
beruht. Ohne die Voraussetzung der reinen ura-
nischen Psychologie bleibt die ganze Erscheinung
der dionysischen Mystik ein unfaBbares Geheim-
nis. Wir werden in unserer folgenden Darstellung
diesen Zusammenhang nachzuweisen suchen. Nicht
die erschopfende Aufzdhlung aller Formen, in

welchen der Unsterblichkeitsglaube seinen Aus-
druck sucht, noch weniger die eingehende Erorte-
rung einzelner Denkmailer betrachten wir als un-
sere Aufgabe. Wichtiger ist es, an dem Beispiele
einiger umfassender Vorstellungskreise die Um-
gestaltung nachzuweisen, welche die uranische
Psychologie durch den Tellurismus der dionysi-
schen Naturbetrachtung erlitt. Nur so erreichen
wir das uns gesteckte doppelte Ziel, einesteils die
Wichtigkeit des canusischen GefiRes fiir die Er-
klirung der alten Grabdenkmailer iiberhaupt her-
vorzuheben, anderseits die herrschende formelle



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 183

Betrachtung der alten Religion auf den Wert einer
geistigen Wiirdigung ihres ideellen Gehalts auf-
merksam zu machen.

a) Die MEERESBILDER. Als Mittelpunkt der
uranischen Seelenlehre, als psychisches Element
und nidchsten Bestimmungsort der von dem Kor-
per befreiten Seele haben wir den Mond gefun-
den und damit die so zahlreichen Himmelfahrts-
darstellungen in Zusammenhang gebracht. Jetzt
tritt uns ein ganz verschiedener, nicht weniger
reicher Bilderkreis in den Darstellungen des Meer-
lebens entgegen. Sie sind auf allen Gattungen
von Grabmonumenten so zahlreich, da es nur
einer allgemeinen Andeutung bedarf, um ihre
Hauptklassen sich zu vergegenwirtigen. Auf den
Vasen, vornehmlich des vollendeten - Stils, auf
lykischen Griabern, besonders aber auf romischen
Sarkophagen begegnen uns die NEREIDENZUGE,
deren reichste und vollendetste Darstellung das
Altertum in Scopas von Plinius beschriebenem
Werke erkannte. Meist von Tritonen, Zentauren
oder Delphinen getragen erscheinen die Meer-
tochter in vollendeter Jugendschonheit, nackt oder
mit fliegendem Gewande inmitten des Ozeans, in
welchem sie, ein Chorus seliger Wesen, die Wonne
des elementaren Daseins genieBen. Die Kunst
bietet alle Mittel auf, dem hochsten MaR iiber-
menschlichen Gliicks die grofte Energie und
Grazie des Ausdrucks zu leihen. Der Geist des
Betrachters wird jedem Gedanken an irdische
Miihe und Triibsal entriickt. Er erblickt das phan-
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tastische Bild eines erhobhten Daseins, das andere
Verhiltnisse als die der sterblichen Natur voraus-
setzt. In den Mischformen der Tritonen und See-
tiere entfaltet sich die ungeschwichte Kraft des
Elementes, in dem alles Lebens Keim und Ver-
jingung liegt. Nirgends Anstrengung. nirgends
" die Spur von Ermiidung. Wie die gekriimmten
Fischleiber die Biirde, die sie tragen, nicht zu fiih-
len scheinen, so ist auch den Nereiden selbst bei
der kiihnsten Haltung jede Angstlichkeit fremd.
Ganz der Wonne des Meerlebens hingegeben, er-
widern sie die Gunst ihrer Triger mit vertrauens-
voller Uberlassung, die oft zu innigem Liebesver-
eine sich steigert. Unendliche Sehnsucht, wie sie
die Unendlichkeit des Meeres in uns erweckt, ver-
bindet sich mit dem Siegesgefiihle, dem die er-
schallende Muscheltrompete des Tritonen Aus-
druck gibt. Delphine geleiten den Zug, Eroten
tauchen aus den leichtbewegten Wogen auf oder
schweben in den Liiften, festliche Geleiter des
brautlichen Zuges, wie ihn das Meer einst bei
Europens Entfiihrung begriilte. Siehe die Schil-
derung in Lucians Meergottergesprichen. Die
bacchische Zugehorigkeit solcher Darstellungen
wird auf die verschiedenste Weise, besonders aber
durch die Attribute der Tritonen und Nereiden
hervorgehoben. Denn vielfach sehen wir Anker
und Ruder durch den Thyrsus oder die musika-
lischen Instrumente der dionysischen Festziige,
Doppelflote, Zimbeln und Lyra, selbst durch iiber-
fiillte Fruchtschalen, Fackeln und Kisten ersetzt,
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und ebenso sprechend sind die Fischgestaltungen
aller bacchischen Tiere, des Stiers, des Ziegen-
bocks, des Pferdes mit Hippocamp und Zentau-
ren, des Greifs, des Hirschs, des Tigers und ande-
rer mehr, die zuweilen die Stelle der Tritonen
vertreten oder neben ihnen erscheinen. Ja das
Vorbild der bacchischen Landthiase ist in der Aus-
stattung dieser Meeresziige so unverkennbar, daf}
man sie mit vollem Recht als marine Wieder-
holung derselben betrachten darf. (Annali 1860,
p. 396 ff.) GroBler Reichtum des kiinstlerischen Ge-
dankens zeigt sich in den vielen Wendungen, die
demselben Motive gegeben werden. Wir finden
die Nereidenziige bald in fortschreitender Bewe-

‘gung, bald in zwei sich entgegenlaufende Grup-

pen zerlegt, so daB das Brustbild des Toten oder

~ eine entsprechende Darstellung, z. B. eine Tritons-

maske oder ein Medusenhaupt, sei es in Form
eines Medaillons, sei es in der einer Muschel, als
Ziel beider Bewegungen in der Mitte ruht. Zu
neuen Varietdten fiihrt die besondere Hervor-
hebung der groften aller Nereiden, der dem sterb-

- lichen Peleus zur Gemahlin erkornen Thetis,

deren gegen Dionysos nicht weniger als gegen

“den eigenen Heldensohn bewiesene Liebe die Be-

zichung des ozeanischen Elementes zu dem Leben
nach dem Tode von einer neuen Seite zeigt und
so die mystische Bedeutung der Nereiden in einer.
Einzelerscheinung gleichsam potenziert vor Augen
stellt. Von Delphin oder Hippocamp getragen er-
scheint Thetis hidufig auf Grabmonumenten, sei
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es in Verbindung mit ihres Sohnes Schicksalen
(Dubois-Maisonneuves 1, pl. 14), sei es fiir sich
allein oder neben der herakleischen Hesperiden-
fahrt, diesem Bilde der Seligenreise bacchisch Ge-
weihter (Raoul Rodchette, Monuments inédits
p. 44—46). Aber auch die Schwestern werden dar-
gostellt, ein mariner Thiasus der Nereiden, die
auf Delphinen ruhend dem Thetissohne die von
Hephaist gefertigte eherne Wehr iiberbringen
(Museo Pio-Clementino V, 20). Der Trauerge-
danke, der sich an den Anblick dieser triige-
rischen Walffenstiicke kniipft, beschrinkt sich auf
die Grenzen des irdischen Lebens, das keine
Mutterliebe, selbst nicht die einer Go6ttin, dem
Tode zu entreilen vermag, und bildet so den
natiirlichen Hintergrund des hohern Gliicks, zu
welchem auch Achill und Er vor allen nach sei-
nem unsterblichen Teile im Schofle der Meermut-
ter berufen ist. (Philostrat, Heroid. c. 19.) Wir
begreifen nun, warum Peleus’ Begegnung mit
Thetis in allen Stufen ihres Verlaufs auf so vie-
len Grabbildern dargestellt, besonders auch war-
um sie auf der Vase bei Gerhard, Auserlesene
griechische Vasenbilder, Taf. 178, von zwei geflii-
gelten Hippocampen begleitet und mit Bildern
des dionysischen Kreises verbunden wird. — Eine
letzte Varietit der Nereidendarstellung zeigt ein
Sarkophag des Lateramn, dem ein anderer bei Cla-
rac II, 288, 195, sich anschlieft. Hier erscheinen
die Meerestochter ausgeriistet mit Pfeil, Bogen
und Kocher, also in Dianas Mondnatur, ein Ge-
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danke, den die psychische Mystik nahelegt. Wenn
endlich der Sarkophag Corsini (Monum. dell’Inst.
VI, tav. 26) den Nereiden die Attribute der gro-
Ben Gotter Zeus, Mars, Venus, Amor leiht, so
zeigt diese Identifizierung, welche Fiille der Gott-
lichkeit dem Ozean beigelegt wird. Die Olympier
selbst verschmihen es nicht, in Nereidennatur die
Seligkeit des elementaren marinen Daseins zu ge-
niefen. Aufgenommen in den Chorus der Thetis-
- schwestern werden sie zu dem sprechenden Aus-
druck des Grundgedankens, der diesen ganzen
Bilderzyklus beherrscht, nmdamlich der wonnerei-
chen Unsterblichkeit, welche das ozeanische Ele-
ment nicht nur Ino und der Enalusgeliebten,
sondern allen vergottlichten Seelen bereitet. — In
dieser SchluBidee liegt der Ubergang zu andern
Meerdarstellungen, welchen die Nereiden fremd
bleiben. Wir bemerken zwei Klassen derselben.
Bald begniigt sich die funerdre Kunst mit der
Hervorhebung des ozeanischen Elementes, bald
gibt sie Bilder einer Seelenreise nach fernen un-
bekannten Gestaden. Jenes geschieht zuweilen
durch Darstellung einer TRITONSMASKE, deren
Bedeutung auf einem nicht sepulcralen Denk-
male durch Delphine im triefenden Barthaare und
Traubenkranz um das Haupt erhoht wird (Mus.
Pio-Clementino VI, 5); andere Male durch die
MUSCHEL, welche nicht selten Aphrodite von
Genien begleitet oder Eroten in ihrem Innern
birgt; durch MEERESTIERE seien es wirkliche,
wie Delphin, Seepferde, Seekrabben, oder ver-
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schiedene Fischarten, seien es phantastische Ge-
stalten, deren ornamentale Verwendung auf
allen Gattungen von Monumenten besonders auch
in den Stukkaturen der Grabgewdlbe begegnet;
endlich durch das WOGENORNAMENT, das mit
Delphinen und Hippocampen verbunden etrus-
kische Hypogeen ziert, und durch die Wogenlinien
romischer Sarkophage, aus deren Kriimmung ein
Pferdehaupt hervorblickt. Woran eine groBe Va-
rietdt fischleibiger Tiergestalten und Szenen des
Wasserlebens besonders auf Lampenbildern (ver-
gleiche dazu Musée Pourtalés pl. 39), auf Vasen-
darstellungen aber der Fischfang mit Angel und
Netz sich anschlieBt. Die Bilder der SEELEN-
REISE bedienen sich der erwdhnten marinen We-
sen in dhnlicher Art wie die Nereidendarstellun-
gen; aber wihrend diese nur dem Ausdruck einer
erhohten ozeanischen Seligkeit gewidmet sind,
offenbaren jene in der vereinsamten Darstellung
eines von Delphin, Hippocamp, Schwan iiber die
Wogen entfithrten kleinen Fliigelgenius den Ge-
danken an ein zu erreichendes Ziel, das die un-
endliche Weite des Ozeans von den Sitzen der
Sterblichen scheidet. Daher begegnen unter der
groBen Mannigfaltigkeit dieser Darstellungen
auch wohl solche, welchen der Ausdruck des
Schmerzes und der Trauer, ja dngstlicher Haltung
inmitten des ungewohnten drohenden Elementes
nicht fremd ist und welche der Tritonen freund-
liche Erscheinung durch das wilde Aussehen ma-
riner Schreckensddmonen ersetzen. Die griflere
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Zahl aller dieser Bilder ist jedem mythischen Be-
- zuge fremd. Doch hat die funerdre Kunst auch
der Sagen von Phrixus und Helle, Zeus und
Europa zum Ausdruck desselben Gedankens viel-
fach sich bedient. Am bestimmtesten erscheint die
Idee der Reise in den Bildern der SCHIFFAHRT,
die wir auf Grabdenkmélern zumal spiterer Zeit
hidufig finden. In dem Vereine mehrerer Fahr-
zeuge, den geleitenden Delphinen und Amorinen,
den von dem frischen Hauche des Meeres ge-
schwellten Segeln, der lebensfrohen Haltung der
Bemannung ldBt sich ein Nachklang der alten Ne-
reidenthiase nicht verkennen. Aber die Darstel-
lung der Ufergebdude, hier das dem Gesicht ent-
schwindende Land mit seinen ragenden Mauern
und den teilnehmend nachschauenden Ménnern,
~dort am Ziel der Reise der flammende Leucht-
turm sind ganz neue Beigaben, bestimmt, die See-
szenen nicht als Selbstzweck, sondern als Uber-
fahrt nach neuen Ufern zu charakterisieren. Zu-
weilen wird diese Absicht durch das Einziehen
der Segel und Ruder noch bestimmter hervorge-
hoben. Erreicht ist die neue Heimat, Euploia ge-
kront durch gliickliches Einlaufen in den ersehn-
ten Hafen. Abgekiirzte Darstellungen zeigen bald
nur das Bild des Leuchtturms, bald einen See-
hafen belebt durch Storche und fischende Minner
(so eine Lampe, auf welcher der portus Ostiensis
nicht zu verkennen ist), bald auch nur ein Schiff,
und zwar teils in vollem Laufe und bemannt,
teils mit eingerafften Segeln bemannungslos. So
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vielfach auf Lampen, deren nicht wenige die
Schifform nachahmen. Die Beziechung aller dieser
im einzelnen unendlich variierter Darstellungen
zu der Seligenreise wird durch manche Umstdnde
erwiesen. Wir sehen auf einem Sarkophage Amor
und Psyche als Mittelpunkt des ganzen Festzuges,
auf andern zwar nicht funerdren, aber dennoch
nahe verwandten Denkmilern die Aschenurne
selbst zum Segelboote umgewandelt, die Taue in
Eros’ Hand, die Schattenfigur des Toten neben
dem seltsamen Boote einherschweben, andere Male
den Delphin bemastet und den schlafenden Ge-
nius auf des Fisches Riicken ausgestreckt, um
gleich Odysseus am Gestade der Heimat aufzu-
wachen. | |
Alle diese Darstellungen setzen ein jenseits
der Meere gelegenes, den Sterblichen unerreich-
bares Seligengestade voraus. An die Stelle des
ewigen ozeanischen Daseins im Chore seliger
Nereiden tritt ein neues tellurisches Leben aw
fernen Seegestaden. In dieser Modifikation fin-
den wir die ozeanische Idee schon bei Hesiod,
Werke 153, Homer Odyssee 4, 561, Pindar im
zweiten olympischen Siegesgesang. Bei allen
drei Dichtern ist das gliickselige Gefilde ein von
den ozeanischen Liiften durchwehtes paradie-
sisches Uferland im fernen West an den Enden
der Erde, erhaben iiber die gewdsdhnlichen Be-
dingungen irdischer Natur, und dennoch nach
ihrem Vorbild gedacht. Die Inselnatur, welche
Homer nicht bestimmt hervorhebt, wird von
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Hesiod und Pindar ausdriicklich betont: eine
Vorstellung, welche den ozeanischen Gedanken
vollendet. Es lag aufler dem Bereiche der bilden-
den Kunst, das unfaBlbare Ideal eines solchen
Seligeneilands zur Darstellung zu bringen. Sie
begniigt sich mit der Reise und legt auf die
marine Szene das alleinige Gewicht. Die Aus-
malung des Bestimmungsortes bleibt dem
ahnungsvollen Schwung der glaubigen Sehnsucht
iiberlassen. Bessere Bedingungen boten der
Malerei und- Skulptur die Mythen von der
PHAAKEN-INSEL und dem GARTEN DER
HESPERIDEN dar. In ihrer Lage im fernen
Westen, ihrer zauberhaften Erscheinung und
ihrem ozeanischen Charakter besaflen sie alle
Auszeichnungen der Seligeninsel und konnten da-
her diese Bedeutung auf sich iibertragen. Schon
in der homerischen Dichtung erscheint die Hei-
mat Aretens ganz in dem Licht einer Toten-
insel. Hier ist die Sphaira uranischer Bedeutung
das Lieblingsspiel munterer Maddchen. Hier lafit
die orphische Argonautik Medeen ihr Beilager
mit Jason feiern. Hier findet Odysseus die Schiffe.
die jedes Sterblichen Heimat kennen, ihn selbst
den Schlafenden nach dem letzten Ziel seiner
Irrfahrt nach Ithaca bringen, wo er an der Phor-
kysbucht erwachend das Heiligtum der Nymphen
betritt. Vasenbilder stellen die Ankunft des
schiffbriichigen Helden am Strande des Phdaken-
reiches und seine erste Begegnung mit Nausikaa
ofters dar. Auf der nolanischen Amphora bei
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Gerhard Taf. 218 ist Odysseus eben ans Land
gestiegen. Yollig entkleidet, durch seine Bekrin-
zung, das griinende Laub in seinen Hidnden und
seine gebiickte Haltung als Schutzflehender an
unbekanntem Gestade hinldnglich gekennzeich-
net, hat er durch seine wilde Erscheinung Ent-
setzen unter der Middchenschar verbreitet, die
auf der Riickseite des Gefidfles mit dem Aus-
ringen triefender Wasche begleitet von miifigem
Gespriche beschiftigt ist. Die Konigstochter
allein behédlt zuriickweichend den seltsamen An-
kommling im Auge, ermutigt durch Pallas Athe-
nes Erscheinung, die in diesem entscheidenden
Augenblick vor ihren Schiitzling tritt. Durch der
Gottin  Vermittlung wird die Not des Schiff-
briichigen, von allem entbloften Fremdlings zu
unerwartetem Gliick gewendet und so unter dem
Bilde des phédakischen Ereignisses das schredkende
Jenseits in der Lieblichkeit eines wahren Se-
ligenlandes gezeigt. Darum erscheint Athenes
Agis mit Mond und Gestirnen geziert, einem
seltenen Schmucke, der im Zusammenhang mit
der mystischen Seelenlehre eine besondere Be-
deutung gewinnt. Héufiger als die im ganzen
spirlich vertretenen Phdakenbilder erscheint das
herakleische Abenteuer in den Girten der He-
speriden. Am &ufBlersten Westrande der Erde,
da wo das Himmelsgewolbe auf den Schultern
‘des Atlas ruht, und der letzte Sonnenstrahl
dem aufgehenden Monde leuchtet, bewohnen die
Tochter des Hesperus oder auch des Titanen
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Phorkys den Zaubergarten, dessen goldne Apfel
kein Sterblicher beriihrt. Das Geheimnis des
Weges besitzt der urweise Meergreis Nereus.
Die goldne Frucht aber ist nach der Lehre der
Orphiker Dionysos geweiht (Fr. orphica 17),
dem Gebieter seliger Menschenseelen, Als Dio-
nysos Geweihter und Vorbild aller Initiierten
vollendet Herakles seine Tat, welche die Macht
des tellurischen Drachen fiir immer bricht und
den Tod besiegend ein seliges Jenseits eroffnet.
Es ist unter dem Einfluf der dionysischen Or-
phik, daB die irdische Laufbahn des groflen
Sonnenhelden diesen von der vulgdren Mytho-
logie abweichenden Ausgang erhilt. Die Uber-
windung des Drachen und die des Zerberus, die

Eroffnung des Elysiums und die der Holle bilden
- den Abschluff aller Miihsale, die nun ganz im
Lichte einer Vorbereitung zur gliicklichen Voll-
endung der grofiten, auf das Jenseits beziig-
lichen Wundertaten erscheinen. Auf derVase des
Asteas bei Dubois-Maisonneuve 1, 3 wird die
Verbindung des Hesperiden-Abenteuers mit der
dionysischen Mystik deutlich hervorgehoben. Ge-
stalten des bacchischen Kreises sind gleich fernen
Zuschauern auf einem zweiten Plane dargestellt.
Herakles aber empfingt die goldenen Friichte,
die Athene spidter wiederum ihrem Heimatorte
zuriickgibt, aus der Hand der Hesperustodater,
die das Geheimnis der Drachenbesédnftigung selbst
besitzen. Nicht mehr als Kiampfer, sondern im
ruhigen Genusse des Siegeslohns erscheint der

18 Bachofen, Unsterbﬁchkeitslehre
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jugendliche Held, ein Bild des in den Chor
seliger Wesen aufgenommenen Geweihten. In
diesem mystischen Sinne trdgt er das mit dem
Halbmonde gezierte Stirnband: eine Auszeich- -
nung der seltensten Art, die nur aus der lunaren
Seelenlehre ihre Erkldrung erhilt, in Verbin-
dung mit dieser aber den Gedanken des Bildes
bestdtigend abschliefit. In ganz anderer Form gibt
ein romischer Sarkophag der Sammlung Mattei,
abgebildet bei R. Rochette, Monuments inédits
pl. 7 die Hesperiden-Erscheinung des Herakles.
Auf einem Fels am Meeresstrande ruhend, den
Skyphos in der linken Hand, in der rechten den
Elefant, das Tier Afrikas, die Keule, vergange-
ner Miihsale Pfand, zu Fiilen. ist er das Sinnbild
des seligen Friedens, der in dem sonnenreichen
Hesperidenlande jede wohl bestandene Priifung
des irdischen Lebens belohnt. Die Nereide, die
auf Delphines Riicken die Wogen durchschnei-
dend dem gliicklichen Gestade naht, fiihrt uns
zu den Bildern des ozeanischen Lebens zuriick
und zeigt, wie nahe beide Vorstellungen sich be-
riihren. In dem Gegenbilde endlich, das Odipus
vor der Sphinx darstellt, wird nicht sowohl das
Schreckhafte des Todes als vielmehr dessen gliick-
liche Uberwindung angedeutet, und so durch
zwiefachen Ausdrudk die Verheiflung der jen-
seitigen Seligkeit verstdrkt. Wir mogen aus die-
sem lehrreichen Doppelbilde ersehen, wie der
Gedanke eines ozeanischen Seligengestades den
Hintergrund auch solcher Darstellungen bildet,
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welche dem Meere und Meerleben keinen be-
sondern Ausdruck leihen. Der ruhende Herakles
findet sich als Terrakotte nicht selten in den
Griabern. Die Andeutung des hesperischen Ely-
sions fehlt, weil es unnotig schien, der An-
schauung des Glaubens zu Hilfe zu kommen.
- Auf romischen Grabsteinen begegnet die Figur
eines berittenen Mannes, der im Angesicht eines
Baumes stille hidlt. Der Garten der Hesperiden
ist das Vorbild, das dieser abgekiirzten Dar-
stellung zugrunde liegt. Zugleich erscheint hier
die Seligenreise ihres ozeanischen Charakters
‘entkleidet. Als beschwingter Trédger des Men-
schen nach den duflersten Enden der Erde wird
das Pferd nicht mehr in seiner marinen Natur,
sondern nach seiner alltdglichen Verwendung
aufgefaflt, wenn auch, wie auf einem Denkmal
des Museo Chiusino, zuweilen mit dem Delphin
verbunden. Der Tellurismus gewinnt immer neue
Siege, und vollendet seinen Abfall von der ura-
nischen Betrachtung durch Verdunkelung auch
des marinen Gedankens, bis er schlieBlich zu
jenen Versuchen geographischer Ortsbestimmung
herabsinkt, welche schon der Sarkophag Mattei
sich zuschulden kommen l&8t.

Der Zusammenhang aller bisher betrachteten
funerdren Meeresbilder mit den Vorstellungen
der kosmisch-uranischen Seelenlehre ist die
wichtigste Beobachtung, zu der uns die verglei-
chende Priifung beider Systeme hinfiihrt. In
der Idee ozeanischer Fortdauer der Seele liegt

13%
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die tellurische Umgestaltung der lunaren Psy-
chologie. Derselbe Elementarismus beherscht
beide Glaubensformen. Wird nach der einen der
psychische Bestandteil des Menschen in den Mond
anfgelost, aus dem er stammt, so ersetzt die
andere das lunare Element durch das ozea-
nische, dessen innige Verwandschaft mit jenem
ein Axiom der orphischen Kosmologie bildet.
Der Seligkeit des elementaren Monddaseins ent-
spricht die einer rein marinen Ewigkeit. Im An-
schluff an dasselbe uranische Vorbild wird Luna
selbst zum meerbekrinzten Eiland am duflersten
Rande der Erde. Dieselbe Mittelstellung zwischen
zwei Welten, einer hohern und einer tiefern,
kennzeichnet sowohl den Mond als die Seligen-
insel. Denn auch diese erscheint zugleich als
solares und als tellurisches Reich, als schénstes
der irdischen Gefilde und dennoch weit unter
der Reinheit der hiochsten Sphiren. (Origenes
contra Celsum 7, 28.) Sie liegt ferner gleich
dem Monde auf der Grenzscheide der telluri-
schen Region, und wird gleich ihm von der Erde
durch einen unendlichen Raum geschieden, den
nur die Seele zu durchmessen vermag. Wenn
endlich in allen Schilderungen jenes Ende der .
Erde als die duflerste Westgegend, wo der Sonne
letzter Strahl den aufgehenden Mond erleudhtet,
bezeichnet wird, so ist hierin das lunare Vor-
‘bild vollends. unverkennbar. Insbesondere ruht
die Vorstellung von der Inselnatur auf der ura-
nischen Monderscheinung. Hierfiir gibt uns das
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Altertum selbst schlagende Beweise. Vor allem
ist es die pontische Leuke, welche Beachtung
verdient. Meerumschlossenes, von den Schlamm-
stromen des Euxinus aufgeworfenes Eiland er-
scheint sie schon in ihrem Namen als leuchtende
Mondinsel, und wird in Philostrats Heroica als
das selige Gefilde geschildert, auf welchem Achill
den Kampf mit den Amazonen fortsetzt, wo
‘neben ihm oder neben Menelaos die Mondfrauen
alle, Helena, Iphigenia, Medea in seligem Ver-
eine mit dem schonsten der Helden ewig thro-
nen, wo endlich auch Kadmos und Harmonia,
astrale Wesen asiatischer Gottersysteme, ihre
letzte Ruhestdtte finden. Insel und Mond er-
scheinen hier in voller Gleichstellung, beide als
Seligeneiland unter Achilleus’ Zepter, der ofters
an Kronos Statt als Beherrscher des Elysiums
genannt wird. Dieselbe Spiegelung der urani-
schen in der tellurischen Welt wiederholt sich
in der trozenischen Insel Sphairia. Genannt nach
Poseidons Wagenlenker Sphairos weist sie auf
die planetare Welt und deren Sphiarenbewegung
hin, wie nach derselben Anschauung die Zirkus-
spiele um den ozeanischen Euripus gefeiert und
die Grabmiiler selbst mit Vorliebe am Strande
des Meeres oder binnenlidndischer Gewisser er-
richtet werden. Asterias leuchtende Delos, ihrer
Tochter Hekate benachbartes Eiland, Helenas
Insel bei Sunium, Aphrodites Cythera, sie alle
wiederholen den Mond in ozeanischer Insel-
gestalt, als ,der dunkeln Erde fernleuchtenden
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Stern“, wie Pindar das delische Eiland benennt.
Plutarch selbst huldigt dieser ozeanischen Auf-
fassung, wenn er den himmlischen Mond von
einer gewaltigen Brandung umwogt und die an-
langenden Seelen gleich Schiffen von ihm zuriick-
geschleudert darstellt. Ein merkwiirdiges Vasen-
bild bei Laborde, I, pl. 44, zeigt Poseidon im
Kampfe gegen Ephialtes mit einem Wolken-
schilde bewaffnet, auf welchem neben den Stern-
bildern des Krebses und Capricornus, den Hii-
tern der beiden Seelentore, auch der Psycho-
pomp Delphin von vier Kugeln umgeben und
in gegensdtzlicher Verbindung Wurm wund
Schmetterling dargestellt sind. In poseidonischer
Auffassung tritt hier die ganze uranische Psy-
chologie wieder vor uns. Eine andere Seite der-
selben hat Virgil in seine Schilderung des Ely-
siums (6tes Buch der Aneis) aufgenommen. Bei
ihm birgt das Seligengefilde auch die Seelen der
kiinftig auf Erden Lebenden sowie die, welche
bereits daselbst gelebt haben und nun nach iiber-
standener Priifung wieder zu neuer Generation
iiberzugehen sich sehnen. Wir finden hier die
Lehre von der lunaren Psycheregion genau wie-
derholt, wie denn Virgil auch in den iibrigen
Ziigen seiner Schilderung das Prototyp der ura-
nischen Auffassung trotz der unterweltlichen
Lage, die er seinem Elysion gibt, iiberall ver.
rit. Wenn nach allen diesen Zeugnissen die
Fiktion eines ozeanischen Seligeneilands als tel-
lurische Umgestaltung des lunaren Systems er-
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scheint, so gewinnen die zahlreichen Bemiihungen
der Alten, an der Stelle des Abbildes wieder das
uranische Prototyszu Ehren zu bringen, erhohte
Bedeutung. In diesem Sinne ist das pythagorische
Akusma: ,,Wo sind die Inseln der Seligen? —
Im Monde®, zu verstehen. In demselben bemerkt
Servius zu Virgils Aneis 5, 735; 6, 640, nach der
Lehre der Philosophen, d. h. nach einer freiern
Auffassung bewohnten die Seligen ein gliick-
liches ozeanisches Eiland, nach den Theologen,
d. h. nach der strengen Glaubenslehre die Mond-
region. Diese letztere Auffassung hat denn auch
bis in die spidiern Zeiten des Altertums ihr Recht
behauptet, wie Lucan im Beginne des 9ten Buchs
der Pharsalia, der Hierophant Preetextatus bei
Laurentius Lydus de mensib. 4, 2 in seiner Er-
klarung der gestirnten Arctos (Bachofen, der
Bir, S.20f.), insbesondere Martianus Capella im
zweiten Buche der Nuptie § 150 ff. mit Kopps
und Buonarottis (Medaglioni antichi p. 44) weitern
Nachweisungen hinlidnglich dartun. Beide Auf-
fassungen stehen jetzt nebeneinander und be-
kunden ihre Verwandtschaft ofters durch Ver-
bindung mariner und lunarer Bilder. So finden
wir einerseits ozeanische Wesen mit Mondattri-
buten ausgestattet, andererseits uranische Ge-
stalten nach ozeanischen Vorstellungen behandelt.
Beispiele jener ersten Kombination liefern die
Tritonen, deren Haupt der Halbmond ziert (auf
dem von Minervini erlduterten apulischen Ge-
fiB) oder deren Schweif die lunare Bildung zeigt
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(Gerhard, Taf.9). die Delphine, welche einen
Fliigelgenius mit Halbmond auf dem Kopfe
tragen (Lampe meiner Sammlung) oder wie auf
der Vase Biardot, den Hippocamp durch die
Luftraume nach der lunaren Sphidre geleiten,
die Mondabzeichen des Herakles und der Athene
auf den zuvor beschriebenen Bildern der Pheea-
ken- und Hesperidengefilde, endlich Verbindun-
gen wie die des Acteontodes mit marinem Thia-
sus auf einem Sarkophag im Louvre, des den
Hippocamp reitenden Nereus mit dem Gorgo-
neion auf der Schale bei Gerhard, Taf.8, der
Fliigelbildung mit Meerwesen oder gefliigelter
Frauen mit dem Delphine (Stackelberg, Taf. 50).
Die ozeanische Behandlung uranischer Gestalten
hinwieder zeigt sich in dem Attribute des
Bechers oder Kahns, die den Lichttrdgern wie
marinen Michten beigelegt werden. Von Helios
oder Oceanos erhiilt Herakles den goldenen oder
ehernen Becher, mit dem er nach dem &uBersten
West gelangt (Gerhard, Taf. 109), aber auch von
Nereus den Sonnenkahn. Der Athene wird an
den Panathenmzen ein Festschiff bereitet; auch
Dionysos hat ein solches, wie er von den zu
Delphinen verwandelten Tyrrhenern geleitet zu
Schiffe erscheint (Gerhard, Taf. 49). Daran schliefit
sich das merkwiirdige Bild bei Christie, Etrus-
can vases, pl. 12, an, auf welchem Herakles und
Merkur, jener mit der Keule, dieser mit dem
Heroldstabe neben Poseidon im Meere angelnd
dargestellt sind; eine Szene, welche dem ozeani-
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schen Gedanken auch die hochsten Tridger der
uranischen Mystik unterwirft.

Durch diese ganze Reihe von Erscheinungen
wird die Umgestaltung der uranischen zu der po-
seidonischen Idee als eine auch dem Altertum be-
wullte Tatsache erwiesen. In tellurisch-ozeani-
scher Gestalt tritt die lunare Lehre von der Zu-
kunft der Seelen wieder vor uns. Ein neuer, tie-
ferer Blick in die Bedeutung aller marinen Grab-
~ bilder ist uns nun eréffnet. Wir erkennen ihre
Beziehung zu der Unsterblichkeitslehre der orphi-
schen Mystik und vermdgen zugleich iiber den
Grund derselben Rechenschaft abzulegen. Tritt
nimlich der Ozean mit seinem Seligeneiland an
die Stelle des uranischen Kosmos und der lunaren
Sphire, so muB die mystische Lehre, die an diese
gekniipft ist, in ihrer ganzen Ausdehnung not-
wendig auf jene iibergehen. Die Orphik hat in
der Tat diese Konsequenz in Schrift und Bild
anerkannt. Thre Betrachtung der marinen Gott-
heiten weicht von der Auffassung der vulgiren
Mythologie durchaus ab. Sie leiht allen marinen
Gestalten eine so ausschlieBlich auf das jenseitige
Dasein gerichtete Bedeutung, daB wir diesen Bil-
derzyklus als den eigentlichen Sitz der mystischen
Theologie zu betrachten berechtigt sind. Nach ihrer
Lehre sind es die Nereiden, welche den Sterblichen
zuerst das Mysterium bringen und sie in dessen
- Geheimnisse einweihen (Hymn. Orphic. in Nerei-
das). Thetis insbesondere nimmt ihres Sohnes un-
sterbliche Seele bei sich auf, verleiht ihr ewiges Da-
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sein in dem treuen Mutterschofle des allzeugenden
Ozeans oder erwirkt durch ihr Flehen von Zeus
die Aufnahme in das Seligengefilde. Philostrat
teilt den Hymnus mit, den die achilleische Pane-
gyris sang: ,,Was Sterbliches einst war an ihm,
empfing der Schof Ilions; aber was deines un-
sterblichen Wesens, wurde dem Pontos zuteil.”
Pindar gibt die zweite Wendung und gedenkt in
demselben Liede der Ino-Leucothea, welcher im
Meerschoff ein unsterblich Dasein unter den Meer-
médchen des Nereus beschieden sei auf die Dauer
aller Zeit. Wir konnen auch der von der Sage viel-
gefeierten Meeresstiirze gedenken, welche das
Leid des irdischen Daseins mit der Wonne einer
seligen Ewigkeit vertauschen. Aus dem Wasser
stammt die Seele, wie die Orphiker lehren, zum
Wasser kehrt sie zuriick. Daher die Nymphen und
Naiaden mit den Nereiden den psychisch-mysti-
schen Charakter teilen, neben Mysteriengotthei-
ten aufgestellt als Artemis und Athene ausgelegt
werden (Pausan. 8, 31, 1), und in dem Raube des
schonen Hylas jene auf das zukiinftige Dasein
beziigliche brdutliche Bedeutung haben, die ihnen
iiberhaupt beigelegt wird (Mutterrecht, S. 222, 2).
In welchem Sinne Peleus’ Kampf mit Thetis und
alles, was den hochgefeierten Gamos der unsterb-
lichen Nereide mit dem sterblichen Gemahl in
dem Mythus umgibt, auf den Grabdenkmailern
dargestellt wird, 148t sich nun nicht mehr verken-
nen. Es ist die ozeanische Entstehung des sterb-
lichen Geschlechts, welche zu dem Zwecke in Er-
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innerung gebracht wird, damit aus dem Ursprung
der Seele ihre Zukunft, aus der Unsterblichkeit
der Mutter die gleiche Unsterblichkeit aller ihrer
Geburten erkannt werde (z. B. Gerhard, Taf. 178).
Wie die Nereiden so ihr gottlicher Vater, der ,,das
Meer bervohnende Greis”, der urweise weissage-
rische Nereus greisen Haares. Er ist bei Athenes
Geburt, der Erscheinung des hochsten Myste-
riums, auf dem friiher betrachteten Vasenbilde
zugegen, wird von den Gytheaten neben Pallas
verehrt und empfidngt auf einem andern Grabge-
milde die Meldung seiner Tochter, wie durch
Thetis’ Hingabe an Peleus ozeanische Unsterblich-
keit einem Geschlechte sterblicher Menschen zu-
teil geworden sei. Ungleich zahlreicher sind die
Bilder, welche den homerischen Poseidon dem-
selben mystischen Gedanken dienstbar machen.
Neue, der populidren Mythologie fremde und un-
erkldarbare Vereine bietet dieser Meeresbeherrscher
des jovialen Weltalters in groBer Zahl uns nun
dar. Er ist es, der Kores’ Riickkehr in das Reich
des Lichtes vermittelt, der mystische Geleiter der
mystischen Dionysosgemahlin, in deren Aufstei-
gen jeder bacchisch Geweihte die Biirgschaft sei-
ner eigenen Zukunft erblickt. Auf den Vasenbil-
dern bei Gerhard, Taf. 10, und Musée Blacas
pl. 19, ist die von dem Meergotte der vielgefeier-
ten Gottin freudig erwiesene Beihilfe mit solcher
' Bestimmtheit dargestellt, daB sich daraus iiber
andere weniger charakterisierte Darstellungen das
klarste Licht verbreitet. Obwohl der dunkeln
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Tiefe angeh6érend und darum auf dem zweiten
Bilde mit Pluto zusammengestellt, scheint Posei-
don doch seines neuen Berufes der Wiedererstan-
denen zum Fiihrer zu dienen, sich zu freuen und
willig ihr sein eigenes Pferdegespann zur Be-
schleunigung der Riickfahrt anzubieten. Zu dieser
Seelengeleitung erhebt ihn die bacchische Orphik,
deren gottlicher Mittelpunkt samt Hermes dem
Psychopompen auf keiner der beiden Darstellun-
gen fehlt. Wenn nun auch die gewéhnliche Mytho-
logie Anhaltspunkte fiir diese Hadesbeziehung
Poseidons darbietet und wir nach ihr darauf hin-
weisen konnen, daB derselbe Gott bei Hesiod die
Pforten des Tartarus schlief{, Proserpinen iiber
die Gewasser entfiihrt, und vor dem Hohlentem-
pel am Tenarum ein Standbild besaR wie Arion
auf dem rettenden Delphin: so werden doch diese
Analogien niemand geniigend erscheinen, um des
Meergottes Beziehung zu Dionysos und Kore und
durch sie zu dem jenseitigen Dasein, dem Mittel-
punkte der orphischen Mystik, zu erkldren. Er-
schopfend geschieht dies nur durch Zuriickfiihrung
der poseidonischen Erscheinung auf die allgemeine
Bedeutung, welche dem ozeanischen Elemente in
der dionysischen Seelenlehre beigelegt wird. Aus
derselben Verbindung erldutert sich die h&aufige
Darstellung poseidonischer Liebesabenteuer auf
den Vasenbildern. Wir finden aus dem reichen
Schatze, den der Mythus darbot (Bewerbung um
Beroe, Libya, Skylla, Asteria, Euboea), besonders
die Verfolgung der Aethra (Gerhard, Taf. 12) und
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mehr noch diejenige der Amymone in allen Sta-
dien der ersten Begegnung bis zur endlichen Be-
lohnung. Aphrodite und Eros, Hermes und ein
Satyr sind zuweilen zugegen (Laborde I, 25, 26.
Gerhard, Taf. 11). Der Tod erscheint hier, wie
‘in vielen andern Bildern und in dem lehrreichen
Epigramm bei Brunck Analecta Nr. 711 als eine
Liebestat der Gottheit, welche die gefeierte Sterb-
liche zu der Wonne der eigenen Seligkeit erheben
will. Der liebende Gott aber ist der Beherrscher
des ozeanischen Elementes, in welchem der Ne-
reiden seliger Chor die Unsterblichkeit geniefit
und die Seelen der Abgeschiedenen ein wonne-
reiches Inselleben fiihren. Darum moégen die Meer-
gotter, Poseidon, Nereus, Triton auch allein dar-
gestellt werden, ohne daB der mystische Gedanke
seine Deutlichkeit verlore. So sehen wir Nereus
mit dem Dreizack auf dem Hippocamp bei Ger-
hard, Taf. 8, den Triton Taf. 9, Poseidon Taf. 11,
die beiden erstern umgeben von sprechenden
Bildern und Zeichen der bacchischen Mystik, den
letztern mit einem Fische in der Hand, wie Triton
mit dem Delphine und dem Myrtenkranz der dio-
nysischen Geweihten. Die Meererzeugnisse end-
lich nehmen teil an der mystisch-psychischen Be-
deutung des Elementes, dem sie angehéren. Zu-
nichst ist es der DELPHIN, den die Symbolik
‘auszeichnet. Als gefeiertsten Psychopompen des
Meeres kennen wir ihn aus unzdhligen Monu-
menten verschiedener Volker, Zeiten, Gattungen.
~ Aber er ist nicht Dies allein, sondern selbst Bild
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des seligen ozeanischen Daseins der geweihten
Seelen, daher wie zu beiden Seiten einer Grabara
so zwischen sprossenden Blumen (Laborde II, 47)
und neben manchen Darstellungen jenseitiger
Gliicksszenen als freie Zugabe dargestellt. Ja auf
dem Bilde der verwandelten Tyrrhener wie auf
dem des von Delphinen umspielten Triton er-
scheint die Seele selbst in Fischgestalt: eine Vor-
stellung, die in dem numaischen Piscis pro anima
das Zeugnis des friithesten Altertums besitzt.
Manche Denkmale begniigen sich in der Tat statt
des Delphins eine unbestimmbare Fischgattung
darzustellen, und zumal auf diesen ist der psy-
chisch-mystische Gedanke unverkennbar. Wenn
auf einem GefiBe bei Gerhard, Taf. 65, der be-
schwingte Eros der verhiillten Sitzfigur eines
Epheben neben Reif und Elater einen Fisch dar-
bietet, so liegt in diesen beiden Gaben die Zu-
sage psychischer Unsterblichkeit, welche der Ge-
weihte mit dem Ausdrucke der innigsten Demut
aus der Hand des groBen Mysteriengeistes selbst
empfingt. Auf einem Vasenbilde bei Laborde,
Supplément 3, hdlt die M=®nade in jeder Hand
einen Fisch, wihrend der ithyphallische Satyr
Schmetterlingsfliigel an den Schultern trdgt: bei-
des psychische Merkmale aus dem Kreise der
bacchischen Mystik. Das Gerhardsche Bild (Taf.
11) zeigt Poseidon mit Dreizack und Fisch; eine
Haufung der Attribute, welche in dem Bestreben
die psychische Bedeutung des Ozeans mit groBiter
Energie zu betonen ihren Grund hat. Die Dar-
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stellung der fischenden Gotter Neptun, Herkules,
Merkur, welche wir auf einer Vase bei Christie
fanden, gewinnt dadurch einen hohen Rang un-
ter den mystischen Meerbildern und erklart
schlieBlich die Entstehung jener Szenen netzaus-
werfender oder netzeinziehender Genien, welche
den schon erwidhnten Schiffthiasen eine erhohte
Lebendigkeit verleihen. Zu einer #@hnlichen Be-
deutung wie der Fisch hat sich besonders auf
romischen Grabdenkmilern die MUSCHEL er-
hoben. In manchen Anwendungen scheint sie
zum Ornament herabgesunken und ist doch auch
in diesen nur die kiinstlerische Verwendung eines
mit der ganzen Fiille der ozeanischen Mystik aus-
gestatteten Symbols, in ihrer urspriinglichen Be-
deutung aber besonders da erkennbar, wo sie in
natura oder in Terrakotten-Nachtbildung aus den
Gridbern hervorgeht, in vielfacher Wiederholung
die Lampenfliche ziert. um das Haupt einer
Grabfigur sich wolbt, einem schlafenden Eroten
als Ruhestdtte dient oder als Fliigelpaar an den
Schultern aphroditischer Gestalten sich entfaltet
(Berliner Terrakotten, Taf. 18, und Museo Chiu-
sino 1, Taf. 11). Fiigen wir zu allen diesen mari-
nen Bildern und Symbolen noch die nicht seltene
Verwendung der Seegewichse zu bacchischen
Krinzen hinzu, so erkennen wir, in welchem Um-
fang die mystische Geltung des ozeanischen Ele-
ments in der Griberwelt sich geltend macht. Dal}
aber diese Auffassung dem Systeme der diony-
sischen Orphik angehort, beweist nicht nur die
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Verbindung mancher der angefiihrten Seeszenen
mit Bildern und Symbolen bekannter bacchischer
Beziehung, sondern insbesondere die reiche Aus-
bildung der marinen Natur in Dionysos selbst.
Der Triger des uranischen Kosmos, der Herr der
Sonne und des Mondes, der Chorege der himm-
lischen Sternenwelt wird nach Plutarchs Zeugnis,
Symposiaca 5, 3, von den Hellenen zugleich mit
Poseidon als der ozeanische Urgrund alles tellu-
rischen Lebens verehrt, von den elischen und ar-
givischen Matroﬁen unter Trompetenschall aus
den Wogen des Meeres gerufen, ein ,wiirdiger
Stier”, der Gott ,,mit dem in Rindleder geschniir-
ten Fuf?", das ,,gehérnte junge Tier”, die ,rinder-
hornige Kuh® Aetholiens und Unteritaliens, des-
sen Bart von Wasser trieft, der aus seinem Munde
den befruchtenden Wasserstrahl iiber Ampelos
ergielt, durch Festrudern gefeiert wird, das Fisch-
opfer und der Frosche Lobgesang empfiangt, den
man im Monat Poseideon festlich feiert, zu Les-
bos aus dem Meere fischt; zu Lampsacus und
Niceea zu Schiff verehrt, dem Orakel zufolge ins
Meer taucht, dessen Thyrsus der Erde Wasser
entspringen ldafBt, dessen Lustration mit Meerwas-
~ser geschieht, der neben Poseidon um Beroé& wirbt
und in Thetis’ Schof Aufnahme und Schutz findet
(Mutterrecht 8§ 111). Auf den Grabdenkmilern
zeigt sich diese neptunische Natur vorziiglich in
dem Stiersymbole, auf welchem Dionysos nicht
weniger als Poseidon dargestellt wird (Gérhard,
Taf. 47), das als Triger bacchisch Geweihter sehr
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haufig erscheint (Laborde I, pl. 76), in Fischnatur
‘den marinen Thiasen sich anschlieBt, endlich zu
der bacchischen Verwendung des Europaraubes
Veranlassung gab. Dem poseidonischen Dionysos
entspricht ein dionysischer Poseidon. Der Gott des
jovialen Weltalters, der mit Zeus und Pluton in
die Herrschaft des Alls sich teilt, wird in dem
- Systeme der dionysischen Orphik wieder zur Uni-
tdit mit dem Herrn alles Lebens zuriickgefiihrt. Er
hort auf ein in gesonderter Selbstidndigkeit ge-
dachter Poseidon zu sein, wird zum poseidoni-
schen Bacchus, dem fortan die Symbole beider
Gottheiten zukommen, und erhilt alle jene mysti-
schen Beziehungen, die das ozeanische Element
in der bacchischen Orphik besitzt. So sehen wir
ihn bei Athenes Geburt, Kores Auffahrt, und in
Amymones Liebesverfolgung. Nicht anders The-
tis, die Nereiden, Nymphen, Najaden, nicht an-
ders Nereus, Triton und die ganze Schar der Tri-
tonen und Tritonisken. Sie alle werden bacchische
Wesen, sie alle aus ihrer Sondernatur zur Einheit
mit der groBen Seele des Alls zuriickgefiibhrt, sie
alle daher Vertreter der psychischen Mystik, die
mit der elementaren Fortdauer des Lebens ihre
elementare Naturbetrachtung abschliefit. g

Wenn in dieser letzten Wahrnehmung der Ge- ™
~ gensatz der orphischen Theologie zu der vulgédren
Gotterlehre von neuem in seiner ganzen Schirfe
uns entgegentritt, so finden wir andererseits auch
den vorhellenischen Charakter ihres mystischen
Glaubenssystems vollkommen bestitigt. Nicht

14 Bachofen, Unsterblichkeitslehre



210 JOHANN JAKOB BACHOFEN

Zeus noch irgendein Gott des jovialen Weltalters,
sondern Kronos und Rheia beherrschen das ozea-
nische Reich der seligen Seelen. So lautet die Dar-
stellung Pindars, und mit ihr stimmt Plutarchs
Angabe von der fernen Kronosinsel, der Heimat
der sullanischen Uroffenbarung, sowie die orphische
Entstehung des Ozeans aus einer Trine des alten
Gottes und die damit verbundene Heiligkeit des
Salzes, die Plato im Timeeus hervorhebt, vollig
iiberein. Kronos aber beherrscht das dritte der
hesiodischen Weltalter und reicht als der letzte
SproBling der Uraniden selbst in eine friihere
Zeit zuriick. Derselben Vorwelt entstammen die
iibrigen Gestalten, welche die Orphik mit ihrem
psychischen Systeme in Verbindung bringt. Nicht
der hellenischen Gotterwelt, sondern dem Tita-
nengeschlechte des Kronos sind Phorkys, Okeanos,
die Hyperioniden Eos, Helios und Selene, die Ja-
petiden Atlas und Prometheus sowie Hekate, des
Koios’ und Krios’ Enkelin, mithin alle hervor-
ragenden Triger des orphischen Mysteriums ent-
nommen. Und ebenso finden wir aus der Zahl
der weiblichen Titanen auBer der Kronosgemah-
lin Rheia, Theia als Mutter der genannten Hype-
rioniden und Thetis, die thessalische Bildung der
Titanin Tethys in der Orphik wieder. Selbst De-
meter, die als Koramutter dem mystischen Dio-
nysos so nahe verbundene Gottheit ist Titanin
(nach Clemens Homil. 6, 2), der Meergreis Nereus
als Pontossohn eine Gottheit des zweiten Welt-
alters, Eros endlich, die Verkorperung des Myste-
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riengedankens, nach orphischer Lehre des Kronos’
Sohn (Fr. Orphic. 22), eine kosmische Gestalt der
vorkronidischen Urzeit. Ebenso fiihrt die Orphik
ihre Lehre von Schuld und Erlosung des Men-
schengeschlechts, von jenseitiger Strafe und jen-
seitiger Seligkeit, mithin den ganzen ethischen
Gehalt ihrer mystischen Psychologie auf den Fre-
vel der Titanen des Kronos-Alters zuriick. Die
Titanen sind es, die durch Zerstiickelung des
ersten Dionysos Zagreus das friither ungetriibte
Gliick der Kroniden zuerst storen und einem
Menschengeschlechte Entstehung geben, dem die
auf Erden fortan unmogliche Seligkeit erst in
einem jenseitigen Paradies verheiflen ist. Endlich
haben wir den Gegensatz zu beachten, in welchen
die Orphik auch betreffs der Zahl der Titanen
sich zu der hesiodischen Darstellung setzt. Die
orphische Lehre kennt sieben Titanen und sieben
Titaninnen (Fr. Orphic. 8) und ebenso sieben
Glieder, in welche die sieben Titanen den alten
Zagreus zerstiickeln (Onomakrit. bei Pausan. 8,
37,3). Hesiod dagegen nennt zwolf. Er huldigt dem
solaren Prinzip, auf welchem das Zeusgeschlecht
sein Zwolfgottersystem errichtet, wihrend die Or-
phik der planetaren Grundlage des iltesten Kro-
nossystems, desselben, auf weldhem die Mystik
der uranischen Seelenlehre ruht, Treue bewahrt.
Vollig gerechtfertigt erscheint also der Satz, auf
welchen wir vom Anfang dieser' Abhandlung und
besonders bei der Analyse der plutarchschen
Schrift hingewiesen haben. Unabhédngig von dem

14*
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Standpunkte der Zeusreligion schopft die or-
phische Mystik ihre Gestalten und Lehren aus
dem Systeme eines frithern Weltalters, das in ihr
sich fortsetzt und verjiingt. Selbst die hohe Wiirde,
welche nun dem ozeanischen Elemente vor allen,
auch den uranischen Michten zukommt, wird aus
den Erscheinungen der Titanenzeit hergeleitet.
Denn Okeanos allein nimmt an dem Frevel gegen
Kronos keinen Teil. (Fragm. Orphic. 8, Vers 34).
Darum muB das Kronosreich fortan ein ozeani-
sches sein. Entweiht sind durch den Abfall zu
Zeus selbst die uranischen Miachte. Mit ungemin-
derter Heiligkeit geht nur das Urwasser in das
neue Weltalter hiniiber. Wir sehen durch diesen
orphischen Gedanken unsere Auffassung der ma-
rinen Grabbilder und ihres Verhédltnisses zu der
uranischen Lehre vollkommen bestédtigt. Das pla-
netare System, auf welchem die mystische Psy-
chologie ruht, zeigt sich zugleich als die dltere und
reinere Anschauung, die ozeanische Idee als Folge
des Abfalls, welcher dem Kronosreiche sein Ende
bereitet. An der Grundlage des alten Systems
wird nichts geidndert. Sie bleibt planetar und
kann ebendeshalb mit der ozeanischen Vorstel-
lungsweise die vielfach bemerkte Verbindung
noch immer eingehen. Aber der uranische Kosmos
ist in die Ferne geriickt und durch den sinnlichern
Glanz eines mit irdischer Herrlichkeit ausgestatte-
ten Seligeneilands verdunkelt. In dieser Gestalt
hat die orphische Lehre den Glauben einer ent-
schwundenen Urzeit auf die Nachwelt gebracht.
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Wieder aufgerichtet wird durch sie des Kronos’
altes Reich, hergestellt die Seligkeit seines Welt-
alters (Fr. Orphic. 42.) Aber es ist kein Reich der
Sterblichen mehr und keine Seligkeit des diesseiti-
gen Lebens, die ja der Titanen Frevel fiir immer
zerstort. Kronos herrscht jetzt iiber das Reich der
Seelen in nie alternder Madnmlichkeit (Fr. Orphic.
laudat.). Das auf Erden verlorene Paradies wird
in der jenseitigen Welt wieder hergestellt. Fiir
diese aber ist Dionysos von derselben Bedeutung
wie fiir jenes Zagreus. Der neue orphische Gott
wiederholt und verjiingt den der ersten Titanen-
zeit. Durch den GenuB der Zagreusasche haben
die Menschen auch nach ihrem Falle die Fahigkeit
zu unsterblichem Leben sich bewahrt. Doch ge-
sichert wird ihnen ihre psychische Fortdauer nur
durch die Hingabe an Dionysos, der hierin als
Fortsetzer und Vollender seines Vorgidngers sich
kundgibt. So zeigt sich in diesem ganzen Lehr-
gebidude die folgerichtige Entwicklung einer ein-
zigen Idee. Sie lautet: Wiederherstellung der Selig-
keit des Titanenalters in einem fernen Seelen- -
reiche, das Kronos beherrscht, Okeanos umschlieBt
und Dionysos seinen Geweihten eroffnet. Die fol-
genden Bilderzyklen werden uns die fernere Ent-
- wicklung dieser Kronosidee in der dionysischen
Orphik vorfiihren und so das Bild des jenseitigen
Seligengestades, auf welches uns die marinen
Darstellungen hinweisen, in seinen Hauptziigen
vollenden.

b) Bilder des Seligenparadieses. In dem Ge-
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milde des jenseitigen Daseins, welches Homer im
vierten Buche der Odyssee, Pindar in der zweiten
olympischen Ode, Virgil im sechsten Buche der
Aeneis, Tibull in der dritten Elegie des ersten
Buches, Claudian im zweiten Buche des Gesanges
vom Raube der Proserpina entwerfen, tritt die
Herrschaft des Tellurismus mit einer solchen Ent-
schiedenheit hervor, da wir in dem psychischen
Dasein nur noch den Ausdruck eines erhohten
animalen Genufllebens zu erkennen vermogen.
Der Traum eines vollkommenen Wohlbehagens
erhilt seine Erfiilllung, die Fiktion eines ent-
schwundenen goldenen Weltalters ihre Verwirk-
lichung. Der religiose Epikureismus ersetzt das
erhohte kosmische Dasein durch erhohte Mensch-
lichkeit mit einem iiber das MaR der Gegenwart
und die Grenzen der sterblichen Natur gestei-
gerten Wonnegenul. Die Schilderungen der Alten
betonen zunichst die ewig gleiche Herrlichkeit des
durch keine feindliche Gewalten je gestorten Na-
turfriedens. Nimmer ist Schnee noch Winterorkan,
nie der Glanz des Sonnenlichts durch die Nacht
verdunkelt, nie die Schonheit der in duftigen
Goldblumen stets prangenden Natur erbleicht;
ungeackert gibt die Erde alles iiber Bedarf. Der
Verfasser des Axiochus ergianzt dieses Bild durch
die Hervorhebung der erhohten Geniisse, welche
dem Chorus der Seligen beschieden sind. ,,Friichte
jeder Art spenden neidlos die Horen, Quellen des
reinsten Wassers ergieflen sich, in bunter Friih-
lingspracht prangen die Wiesengriinde. Da sind
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Unterhaltungen der Philosophen, Theater der
Dichter, zyklische Chorreigen, musikalische Ohren-
schm#duse, wohlgeordnete Symposien, von selbst
ausgeriistete Festschméuse, eine ungetriibte, kum-
merlose, stets genuBreiche Lebensweise. Nimmer
herrscht Kilte noch Hitze, sondern stets eine durch
sanfte Sonnenstrahlen wohlgemischte Luft. Den
Geweihten aber wird der Vorsitz eingeraumt und
auch hier noch vollbringen sie (wie in Aristopha-
nes’ Froschen) die heiligen Siithnhandlungen. Wir
besitzen ein Denkmal, welches diesem Gliicksge-
danken einen bildlichen Ausdruck leiht. Ein Le-
kythos aus Ruvo, mitgeteilt und erldutert von
Minervini, Illustrazione di un antico vaso di
Ruvo, Memoria presentata all’ accademia Pon-
taniana, gibt der Awuffassung derer, weldhe in
den zahlreichen Darstellungen des bacchischen
GenufBllebens eine Schilderung der elysischen
Freuden erblicken, den hochsten Grad der Ge-
wiBheit. Die fiinf Figuren, aus welchen die Szene
besteht, sind samtlich von Namen begleitet. Wir
sehen in der Mitte ,die Gottin des Gliicks”,
(Stackelberg, Graber Taf. 29), ihr zur Linken ,,ein
Gastmahl” und ,die Gottin der Gesundheit”, zur
Rechten ,,die Gottinnen des Alters und der Schon-
heit”“. Durch sprechende Attribute wird die Natur
jeder dieser Gestalten bestimmt. Als jugendlicher
Heros tritt Polyetes in das Reich der Seligen ein.
Aus dem hochsten Alter, das er .auf Erden er-
reichte, kehrt er zu frischer Korperbliite zuriick.

Ein orphisches Fragment (Hermann 40) hebt die
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Phonixnatur des Greisenalters, offenbar als Folge
der dionysischen Weihe, besonders hervor. In
demselben Sinne ldf3t Pindar den Sterblichen, der
dreimal auf Erden geweilt und wihrend dieser
ganzen Zeit sein Leben vom Betruge frei erhal-
ten, zu verjiingtem Dasein in die Kronosinsel
eingehen. Die frische Korperbliite endlich, welche
zu dem vollen Genu# der angebotenen Paradie-
sesfreuden befidhigt, wird auf einem andern Bilde
(Tischbein I, 33) als ,kraftvolles Leben”“ neben
mwoeele” und ,,Frohsinn' dargestellt. Das tugend-
hafte Leben als Voraussetzung der jenseitigen
Seligkeit hat in ,,Schonheit” seinen Ausdruck ge-
funden. Diese jugendliche Frauengestalt erscheint
als Moira (,,gliickliches Geschidk* in Aristophanes’
Froschen), welche die Handlungen des vor ihr
stehenden Polyetes mift und anzeigt, dafl er, um
mit dem Verfasser des Axiochus zu reden, im Le-
ben dem guten Ddmon folgte. So tritt der wiirdig
Erfundene vor Eudaimonia hin. Das ruhige Selbst-
bewufBltsein des Siegers, der nach iiberstandenem
Kampfe des Preises harrt, liegt auf der ganzen
Erscheinung. Freudige Erregung aber ergreift
Eudaimonia und Pandaisia. Die erstere bietet den
Schmuck einer Perlenschnur, mit gefiilltem Frucht-
becken, auf dem wir Traube, Feige und Apfel
erkennen, und einem nicht minder fruchtschweren
Myrtenzweig naht die andere. Der schwebende
Fliigelgenius scheint den Ankommling zu freu-
digem GenuB8 der angebotenen Seligkeit auf<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>